Universita degi Studi di Catania

Dipartimento di Processi Formaitiv

Elisa Maiorca

Dalla pratica militante allo slancio profetico.
Aldo Capitini e la pedagogia della
tramutazione in un contesto di ricerca
teorica e di prassi operativa

Dottorato di ricerca
Fondamenti e metodi dei processi formativi

Tutor:
Prof.ssa Maria Tomarchio

Coordinatrice:
Prof.ssa Maria Tomarchio

CICLO XXIlll— Anno Accademico 2009-2010



INDICE

INTRODUZIONE p. 6

PRIMA PARTE
ALDO CAPITINI E 'EDUCAZIONE ALLA PACE

E ALLE PRATICHE DELLA NONVIOLENZA

CAPITOLO PRIMO

ESISTERE PER L'TIMPEGNO:

ALDO CAPITINI NELLA STORIA DEL SUO TEMPO
1. Una vita per il cambiamento p. 14
2. Una produzione tra tensione politico-religao p. 35

e educazione trasformatrice

CAPITOLO SECONDO
‘L’AGGIUNTA” E “LA COMPRESENZA”
IN FUNZIONE DELLA LIBERAZIONE

1. Aldo Capitini: uomo della pace e della nonviolenza p. 60



2. La pedagogia come religione e la religione comegedia

CAPITOLO TERZO
UNA PEDAGOGIA PROFETICAANCORATAALLA REALTA
1. Il carattere non utopico del pensiero pedagogiddipm
di Aldo Capitini

2. ICOSeiCOR

SECONDA PARTE

LA GESTIONE NONVIOLENTA DEL CONFLITTO

CAPITOLO QUARTO
LE SCIENZE PER LA PACE E LA FORMAZIONE
AL METODO NONVIOLENTO

1. Le origini e la storia ddPeace Studies

2. L’ltalia e gli Studi per la Pace

p. 105

p. 145

p. 168

p. 192

p. 208



CAPITOLO QUINTO
L’EDUCATIVA TERRITORIALE PENALE E LA GESTIONE
DEL CONFLITTO: L'ESPERIENZA DELLA COOPERATIVA
SOCIALE “PROSPETTIVA” DI CATANIA
1. Stili e simboli della violenza nella societa posttama:
adolescenti in trappola p. 233
2. Educativa territoriale: metodi e interventi in uodello
comunitario p. 242
3. Educativa territoriale penale: cultura della nohemza

e progettualita nell’educazione alla pace 1. 25

APPENDICE
1. Anni Sessanta: la pace nelle strade e nelle pidirzelialogo

con Fausto Amodei sulla Marcia per la pace del 1961 p. 272

ALLEGATI

1. Brassens: un anarchico politicamente scorretto

di Fausto Amodei p. 282
2. Dove vola l'avvoltoiadi Italo Calvino p. 286
3. Il disertoredi Boris Vian p. 289



CONCLUSIONI p. 292

BIBLIOGRAFIA p. 300



INTRODUZIONE

In un mondo governato dall’leconomia e non piu dadifitica, in un’epoca
nella quale le logiche del mercato ci impongonweidere vite di corsae persino i
sentimenti, le emozioni e le relazioni intersoggettvengono mercificati e
monetizzati essendo il denaro I'unico e autentigalzzatore simbolico, appare
un imperativo categorico I'esigenza di rimeditade, riflettere e di ripensare
qguestioni come la pace, la nonviolenza, il dialo§imcontro. L'identita si
arricchisce e si potenzia solo ed esclusivament® sgambio e nel mutuo
riconoscimento, che diventano apertura incondizere critica verso ['alterita
nella prospettiva e nel bisogno di una compiutaigaali educazione democratica
e progressista. In tale ottica il pensiero pedagmgieligioso e politico di Aldo
Capitini risulta non soltanto e semplicisticamemituale, ma necessario ed
indispensabile, per la costruzione e per la coacaretlizzazione di una nuova e
pil democraticgaideia. In Capitini € infatti assente qualsiasi forma Hiusura
e/o di incomprensione rispetto all’altro soggetazi, per il pensatore umbro, é
proprio nell’altrimenti dell’altro, nella differerzdel piu debole, del’emarginato,
del reietto, del disabile e persino del morto, ciséeede e si colloca la forza
rinnovatrice e, ad un tempo, emancipatrice delloede.

La nostra e indubbiamente una societa che vivebessii sintomi e le

ferite di una crisi profonda, per molti versi tregmente irreversibile e
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drammaticamente ineludibile, ma lo slancio e lgigputopico, che in Capitini si
trasforma in messaggio profetico (che ci ricorde dhmeglio non & soltanto
possibile, ma e inevitabilmente attuabile hil et nuncdi una realta mutata), ci
ammoniscono costantemente e ci spingono al camhbiaftramutazione
affinché si trovi uno spazio di pacifica ed armenigoesistenza per wmomo
nuovoin una societa aperta e democraticamente govedahtiaasso da tutti, una
societa capace, quindi, di aiutare il singolo asceee all'interno della totalita dei
soggetti e a fare in modo che la totalita, nella globalita, sappia rispettare,
soddisfare e assecondare i piu intimi, concregiadi bisogni di ciascun uomo.

Quella di Capitini e, allora, ungpaideia del’l'umano che sa scoprire e
ritrovare momento dopo momento nella piu totaleccetezza I'umanita dell’altro
nell’incontro, che diventa in lui interazione e s#AO con la totalita dei viventi e
dei non viventi, secondo l'afflato cosmico di urecgicazione onnicomprensiva e
onnilaterale. Capitini infatti ci ricorda che l'ecare € relazione aperta, che si
fonda su, e che prevede, una piena e compiuta cwtrpeione in modo da
stimolare, da favorire e da promuovere una cresmitadivisa e uno sviluppo
realmente partecipato.

Tale crescita implica un percorso di presa di @sa anche rispetto a cio
che va bandito, rifiutato e rigettato con la massiconsapevolezza ed energia.
Pace e nonviolenza del resto non significano ofidella lotta, del confronto e

dello scontro, ma capacita di scegliere secondo pyilecipi € quei valori che
7



permettono di produrre e di incrementare il beagilistizia e il meglio per tutti e

per ciascuno.

Nel mondo contemporaneo globalizzato e postmodglinstili di vita e i

bisogni vengono dettati, determinati e preconfeatiodalla violenza delle leggi

del mercato, che ci spingono a scegliere esclugwtentra beni materiali e/o

prodotti mediatici. La scelta in sé € indiscutiteinte un fattore positivo, perché la

democrazia stessa e tale in quanto garanzia de#idd e, quindi, della possibilita

di scegliere. In democrazia, pero, scegliere vui@ dptare autonomamente e in

piena liberta per una o piu versioni del mondo @ per questo o per quel

prodotto e/o bene di consumo piu 0 meno superilidttenzione laicamente

religiosa di Capitini allumanita dell’luomo ci ricda, oggi piu di ieri, quanto

importante sia sviluppare una coscienza criticagdevrispetto al presente; un

presente: molto diverso dal passato, perché deeeifaonti con fenomeni e

modelli che lo rendono instabile, friabile e astamente permeabile alla violenza

del potere economico. L’'instabilita, la precarizeae e la defuturizzazione sono

le categorie che connotano il nostro mondo, un raondl quale le chiavi

ermeneutiche utilizzate nel passato possono risultesufficienti e/o addirittura

inutili. In tal senso proprio un intellettuale corAklo Capitini offre gli strumenti

per dare vita ad una nuova e divepsdeia in grado di gestire, governare e

metabolizzare il cambiamento, servendosi di patblave, capaci di trascendere

il contingente, ma anche di entrare come forza ewatalizzante nella realta di
8



ogni singolo soggetto. E I'educazione la via, p@pi@ni, che pud dare linfa e

forza a concetti come quelli etici per cui 'uomdkantianamente sempre fine e
mai mezzo, sempre protagonista del suo apprendimentdinamicamente

disponibile alle pratiche dell'incontro con il tutti, secondo una relaziome fieri

e continuamente aperta, per cui profeticamente dii@onfronta con il tu per

diventare nei tutti un noi in nome dello spirito lldesolidarieta e della

logica/pratica della responsabilita.

Nel mutare dei modelli di una societa instabileeeigplosamente priva di
punti di riferimento sicuri e/o eticamente definlinsegnamento dall’alto profilo
morale di Aldo Capitini € strategia e percorso lperealizzazione di una societa
solidale e connotata dall’'uguaglianza, nella guslepera, in nome delle buone
pratiche educative, secondo i criteri di una respbilita incondizionata ed
illimitata verso l'alterita dell’altro e verso seessi, in funzione di una concezione
del donarsi e del prendersi cura dell’altro che poevede né limiti né riserve né
condizioni.

La nuova paideiache Aldo Capitini ci ha trasmesso e consegnattuala
e viva proprio perché é ricerca e costruzione dessere di pigper ogni singolo e
per il mondo nella sua globalita, non a partirdetaie o metodi dettati o prodotti
da bisogni del qui e ora, ma perché fondata snsta principi che hanno valore
universale e metastoricamente appaiono capaciieitare e di guidare I'agire

umano verso un riscatto globale e individuale chesuperamento delle
9



sperequazioni e delle inferiorizzazioni, delle niaatjzzazioni. Non a caso
Capitini sa essere, per chi lo legge con attenzioggi piu di ieri maestro e
profeta dell'emancipazione, della solidarieta erdeiovamento.

Nella prima parte del lavoro si analizza il pensidr Aldo Capitini alla
luce delle grandi questioni da lui sviluppate ifenimento alla pace e alla
nonviolenza.

Nel primo capitolo si cerca di collocare la perdiaacomplessa di
Capitini all'interno del dibattito culturale delngo, con particolare attenzione
alla sua formazione e alle istanze di rinnovameatai mutamento sociale,
politico, religioso e pedagogico presenti nelle spere.

Nel secondo capitolo ci si sofferma sullo straoadim anelito e sul solido
spirito religioso, che nel pensatore perugino asfsrmano in slancio etico in
funzione di una concezione pedagogica sempre inog@ conciliare e di
armonizzare elaborazioni squisitamente teoreticheassi educativa secondo una
prospettiva solidale e cooperativa, capace diaatiare laramutazionespirituale
e sociale attraverso l'esercizio delle buone phatieducative, ispirate dalle
tecniche della nonviolenza e dalla pedagogia ¢beltze.

Nel terzo capitolo si mette in luce come la tensi@tica di Capitini sia
sempre animata e orientata da uno slancio profetite € apertura in direzione
del possibilee del meglio; tale tensione si traduce in prassicativo-religiosa

nelle esperienze dei COS e dei COR, autentici &bdr di una educazione
10



democratica immaginata e costruita dal basso, spetto di una dinamica

concezione ddemocrazia direttache dovrebbe (anzi sicuramente deve) condurre

al potere di tuttdmnicrazia

Nella seconda parte si offrono indicazioni sul peola, centrale in

educazione, della gestione nonviolenta del coaflitt

Nel quarto capitolo si opera una ricostruzioneistodel pensiero sulla

pace sia nel dibattito mondiale ed europeo, siguallo italiano, cercando di

evidenziarne i limiti (soprattutto per cid che rgda I'ltalia), ma anche gli

elementi assolutamente originali e innovatori gecdstruzione di una pedagogia

solidale e concretamente promotrice di cambiamentdi vera e compiuta

integrazione.

Nel quinto capitolo si cerca di precisare e diwiedi il ruolo e la funzione

dell’educatore territoriale penale (alla luce de=perienza della Cooperativa

Sociale “Prospettiva” di Catania), come esempiositale di applicazione e di

traduzione in termini operativi del pensiero noteo e della pace secondo le

indicazioni e il messaggio di Aldo Capitini.

In appendice si presenta un’intervista al cantdraesto Amodei, che

partecipo il 24 settembre 1961, al fianco di FraRodini, alla prima Marcia per

la pace Perugia-Assisi.
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PRIMA PARTE ALDO CAPITINI E L'EDUCAZIONE ALLA PAERALLE

PRATICHE DELLA NONVIOLENZA



CAPITOLO PRIMO

ESISTERE PER L'IMPEGNO:

ALDO CAPITINI NELLA STORIA DEL SUO TEMPO



1. Unavita per il cambiamento

Aldo Capitini, come ha giustamente sottolineato #fta® Pomi, é:
“probabilmente il piu rimosso classico pedagogicd Nevecento italiano: il
pensatore piu provocatorio, dirompente, atipico scdndalosamente” inattuale
della nostra tradizione colta® Attraverso due terzi di secolo, come Capitini
stesso amava dire, ha influenzato inconfondibilment modo discreto e quasi
sempre sotto traccia, non pochi settori della sacee della cultura italiana; e
questo pur nell’apparente marginalita, se non matigizazione, della sua figura
intellettuale e del suo impegno, vissuto sempnerima persona nella societa del
suo tempo, come del resto attesta il suo epistdladi oltre 1.400 cartelle, in cui
compaiono molti dei grandi nomi dell'intellettualite della politica italiana di
quel periodo: a lui, infatti, si deve I'introdurie nel nostro paese di motivi di
riflessione e di azione sino ad allora assolutamémditi, come la nonviolenza,

di cui & senz’altro ancora oggi uno dei pit impuotitéeorici a livello europeo. E

! Pomi M., Al servizio dell'impossibile. Un profilo pedagogidd Aldo Capitinj Firenze-Milano,
RCS-La Nuova ltalia, 2005, p. 1
2 Dal 18 ottobre 1968, data della scomparsa di Alagitini, la sua eredita passa, per sua stessa
volonta testamentaria, a pochi amici ai quali @ffid cura e la sistemazione delle sue carte e dei
suoi libri nel luogo in cui si trovavano, il suoggrtamento in via Villaggio S. Livia, donato poi,
dal cugino Piero Capitini, alla Fondazione CentrimdS Aldo Capitini. Su iniziativa della
Fondazione a partire dal 1994 il carteggio dekptore umbro & gelosamente conservato presso il
Fondo Capitini dell’Archivio di Stato di Perugia,ne costituisce la sezione piu imponente, frutto
dei contatti che Capitini ha intrattenuto con ungganparte della cultura e della politica italiana,
tra questi: Luigi Russo, Antonio Banfi, Piero Calamandrei, WalBinni, Benedetto Croce,
Lamberto Borghi, Lucio Lombardo Radice, Aldo Visalghi, Giovanni Maria Bertin, Danilo
Dolci, Francesco Flora, Carlo Ludovico Ragghiabtglio Cantimori, Norberto Bobbio, Guido
Calogero, Cesare Luporini, Guido De Ruggiero, Mdbial Pra, Edmondo Marcucci, Tristano
Codignola, Enzo Enriques Agnoletti, Goffredo F@iuliano Pontara.
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lui che, nel paese di Machiavelli e Guicciardimoyvd nacque il realismo politico
moderno, ha degnamente rappresentato I'inquietudella coscienza utopica
novecentesca, nelle sue aspirazioni piu alte e retacCapitini ha avuto il
coraggio di giocare, in una terra cattolicissinaapéartita di una riforma religiosa,
e percio intellettuale e morale, che rinnovassdopaamente i modi del sentire
religioso in direzione antidogmatica, antiautoréae nonviolenta, e le forme dello
stare al mondo con gli altri, del comunicare e ¢addre idee e prospettive di
senso, del riferirsi, senza vessazioni e sopraffaziall’orizzonte infinito della
compresenza che con la sua vibrante ulterioritativétza acquisizioni e
consapevolezze consolidate, sgombrando il campydapretesa di esclusivita e
rilanciando il difficile, arduo e imprescindibileiadlogo che, come scriveva
Hoderlin, noi stessi siamo e che ci fa essere goelsiamoA Capitini perd va
riconosciuto anche 'indubbio merito di aver tenuibga la miglior tradizione del
radicalismo democratico, con la sua teorizzaziogléa dbmnicrazia, o potere di
tutti.>

Capitini, come Gandhamava definirsi un idealista pratico: la sua prima
preoccupazione e il suo impegno maggiore sono sestpti quelli di mettere in
pratica le sue idee, sperimentandole, e, per €esdrcoerenza tra teoria e prassi,

egli puo essere considerato, a pieno titolo, uellgttuale organicd.’esigenza di

® Pomi M., L’apertura nonviolenta di un mite rivoluzionariold®d Capitini (1899-1968) e la sua
Fondazionein Salmeri S. (a cura diRedagogia e politica. Per le buone pratiche educatiel
cittadino in democrazialroina (En), Citta Aperta, 2009, pp. 63-72
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una riflessione attenta sulla biografia di Capitiwin risponde, quindi, soltanto
all'ovvia funzione di presentare la persona disiyparla. Vi € un’esigenza molto
piu intima, derivante dalla profonda compenetragjom Capitini, tra vita e
pensiero. Aldo Capitini non &, cioé, di quegli autb cui valore e significato
stanno tutti nello scritto, verso il quale il n@sttonsenso o dissenso razionale non
viene alterato dalla conoscenza delle vicende bfagre. Per lo studioso perugino
la lettura della pagina rinvia subito all’aspetiodrafico, e non solo perché gli
scritti derivano dai molti stimoli storicizzati erso volti a delineare prospettive di
azione (anche le opere piu teoriche infatti affamiat sempre il problema di quello
che si puo o si deve fare), ma anche perché magme perderebbero mordente e
significato se non corrispondessero alla vita e famsero testimonianza della
sperimentazione diretta di certe dimensioni e [bilési dell’esistenzé.

Negli scritti di Capitini, molto spesso, le ideensoraccontate come
intuizioni o scoperte e sono descritte nel percasacreto del dibattito e della
lotta da cui sono nate. Esse sono legate in modissolubile agli eventi e alle
persone che le hanno realizzate. Capitini incammagprotagonismo alla lettera
(essere il primo nell’azione) del tutto schivo efip@ ignorante dell’esibizione,
una testimonianza che é I'esatto contrario delspé#a e dell’ottuso voyeurismo

con cui si € da tempo corrotto il significato dedkesso termine “testimone”. Per

* Cacioppo G.|ntroduzione in Cacioppo G. (a cura di),messaggio di Aldo CapitinManduria,
Lacaita, 1977, pp. 7-19
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Capitini I'obbligo morale alla partecipazione a#tié completo solo quando si
assume su di sé l'intera responsabilita di quanafferma, solo quando, cioe, si é
(o si & gia stati) la prova vivente di quanto sste’

Presentando nel 1938 gli scritti di Carlo Rossedlivemini scriveva: Noi
non speriamo niente e noi speriamo tutto. Ci remiaconto, cioé, sia dei rischi
che delle imprevedibilita del futuro. Ma un fattols € sicuro: che fra i fattori
dell’avvenire esiste anche la nostra volonta, lasm@ azione, la nostra
testardaggine. Ciascuno di noi trovera nell’avvenguel tanto che vi avra messo
di se stesso®

Capitini non ha affidato il suo pensiero solo gdtaduzione di saggi e di
articoli, ma ne ha perseguito la diffusione contemici iniziative che non ebbero
mai nulla di estemporaneo o di velleitario e cHe;amtrario, si caratterizzarono
proprio per la loro precisa aderenza alle situazmomui si trovarono inserite. |l
discorso capitiniano non richiede, quindi, un seocgptonsenso intellettuale, ma
soprattutto la convergenza di impegno operativo.

E ragionevole pensare che sia stata proprio lé#aitennessione tra vita e
pensiero a rendere particolarmente difficile il tétivo, intrapreso da molti
studiosi ed interpreti di Capitini, di “sistemate” il suo lavoro, inseguendo i

diversi temi e motivi in cui esso si articola: ibdare il pensiero di Capitini entro

Giacché P. (a cura di)Aldo Capitini. Opposizione e liberazionéNapoli, L'ancora del
mediterraneo, 2003
® Rosselli C.Oggi in Spagna domani in Italji@orino, Einaudi, 1967p. 12-13
" Del Giudice C.Le carte di Aldo Capitini: problemi di ordinamenta “Il Ponte”, n. 10, ottobre
1998, pp. 224-232
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formule particolari significa, infatti, rischiare i dsvilirne il significato,
banalizzandolo. In Capitini, pedagogia, politica religione si legano
indissolubilmente; non e possibile comprendered gensiero pedagogico se non
alla luce delle sue idee religiose e politicheutlei fondamentali del pensiero di
Capitini si sviluppano e si svolgono in un sisteora@olare o, meglio, a spirale
che si apre e si chiude continuamente su se staegpando al suo interno nuovi
elementi e approfondimenti ulteriori ed inediti @edo il principio capitiniano
della libera aggiunt.

Aldo Capitini nasce nella vita pubblica italiand £4832, momento in cui
la sua esistenza subisce un brusco e determinahite qpalitativo: egli e alla
“Normale” di Pisa come segretario e al tempo stessoe assistente volontario di
Attilio Momigliano. Commissario alla “Normale” & ®ianni Gentile, il quale lo
invita a prendere la tessera del partito fascistzh@ come reazione alla scelta
dell’'esilio fatta da Claudio Baglietto, grande amie cooperatore di Capitini,
mandato precedentemente all’'estero da Gentilecstass una borsa di studio. Si

tratta di conquiste di grande importanza per unache proviene da un ambiente

molto modesto, anche se esteticamente privilediatocostretto di conseguenza

& Pomi M., Al servizio dell'impossibile. Un profilo pedagogidoAldo Capitinj cit.
°“Sono nato a Perugia il 23 dicembre 1899, in unaaagaall’interno povera, ma in una posizione
stupenda, perché sotto la torre campanaria del patacomunale, con la vista, sopra i tetti, della
campagna e dell'orizzonte umbro, specialmente dwhtend’Assisi, di una bellezza ineffabile
Capitini A., Attraverso due terzi di secqlin Schippa L. (a cura dijldo Capitini. Scritti sulla
nonviolenzaPerugia, Protagon, 1992, p. 3. Nelle opere dit®agono innumerevoli le pagine in
cui egli celebra I'armonia del mondo e il suo ampee esso: in lui I'esigenza della riconciliazione
fu presente tanto quanto quella dell’opposiziotne Kconosceva il conflitto, le fratture abissali,
vortici travolgenti, ma riusciva ugualmente a r® una trama di armonia. Questo tratto fa
18



agli studi dei poveri, quelli dell'istituto tecnice@ riuscito da autodidatta a
compiere gli studi classici e ad accedere all'ursitd, a Pisa° dove si laurea nel
novembre 1928 con Leandro Biadene, un modestateratiievo di Carducci,
tardivo esponente della grande scuola storica eh&plte, impropriamente,
Capitini etichetta come uno storicismo verso cbadira piu volte di non aver
maturato debiti. E, in effetti, non vi e traccidl@eudizione filologica nei lavori

di critica e di storia letteraria di Capitini. Dedsto anche I'amatissimo maestro
Attilio Momigliano, con il quale guadagna il dipl@ndi perfezionamento nel
giugno 1929, proviene dalla tanto vituperata scstdaca, essendo stato allievo a
Torino del grande Arturo Graf.

Durante gli anni universitari pisani Capitini scepalcuni classici della
letteratura italiana: Dante, Foscolo, Manzoni, ladp Quest'ultimo, al quale
dedica una parte della tesi di laurea e l'intesa dé perfezionamento, rimarra uno
dei suoi principali ispiratori** ma soprattutto incontra Claudio Baglietto che
insieme a Carlo Michelstaedter lascera un segnelébde sulla sua personalita

determinando, probabilmente, i suoi futuri orientan a cominciare

sentire Capitini consonante con i suoi luoghi nagivcon i loro abitanti. Usando le parole di
Lamberto Borghi possiamo dire che in Capitinl: Kantiano-kierkegaardiano porge la mano al
francescano-gandhiaripBorghi L., Personalita e pensiero di Aldo Capitimn Borghi L.,Maestri

e problemi del’educazionéirenze, La Nuova Italia, 1987, p. 230

10 Capitini, incoraggiato da Alberto Apponi, conogoiuin occasione dellesame di maturita
classica, e sostenuto da privatista presso il liséargotti” di Perugia, partecipa al concorso della
Scuola “Normale Superiore” di Pisa e nel 1924 vinoa borsa di studio iscrivendosi, cosi, alla
Facolta di Lettere e Filosofia. Alberto Apponi sacan Capitini uno dei protagonisti del
movimento liberalsocialista, ma, a differenza sderira al Partito d’Azione.

2 Non & casuale quindi I'esordio di Capitini sulrpidetterario, nel 1931, con un opera di poesia, i
Setti canti mentre la vita culturale italiana veniva turbatmche se non nelle apparenze
imperturbabili della romana calma del regime, dalfiosizione del giuramento ai docenti
universitari, nella nuova formula voluta da Gentédsecutore il ministro, suo fedelissimo, Balbino
Giuliano.
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dall'antifascismo che in Capitini mostra un timbparticolare e tutt’altro che
facile da comprendere, a partire dall’etichetta eple stesso, forse con un azzardo
linguistico e concettuale, adoperava per spiegafrnggnificato: «esperienza
religiosa.

Baglietto € il primo obiettorante litteramdella storia d’Italia: giunto alla
“Normale” nel 1926 consegue la prima laurea in erettnel 1930 e la seconda,
'anno successivo, in Filosofia con una tesi suddgger, autore, allora, poco
conosciuto in Italia. Il suo relatore, Armando @arlriconoscendone ['alto valore
intellettuale, lo chiama come assistente volontaioe perora la causa presso
Giovanni Gentile, che convintosi, come il suo aitieCarlini, del talento di
Baglietto gli fa ottenere una borsa di studio pélodrgo, dove insegna Heidegger.

L’'Heidegger che si incominciava a conoscere e qudlSein und Zeite
del ritorno a Kant operato negli scritti immediatarte successivi. La ricezione
prevalente dell'opera del pensatore tedesco Hestaccessore dell’esistenzialismo
kierkegaardiano. Insomma tra Kant e Kierkegaargistoo tutti gli elementi per
riscuotere un forte interesse da parte di una patta intellettuale come Claudio
Baglietto, attento agli aspetti della riflessiorsgstenziale, specialmente in chiave
etica.La constatazione tragica dell’'essere gettati netidoopla banalita quotidiana
dei rapporti fondati sulla chiacchiera, la diffecilricerca di una soluzione
nell'essere e la piena accettazione del destincalmatell'uomo fino al vivere

ogni giorno per la morte sono tutti temi che aty@yp Baglietto, il quale, prima
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di Heidegger, si € imbattuto nel pensiero inteardiitMichelstaedter, che, sia pure
per abbozzi, percorrendo una strada del tutto emtpnte dal tragitto
heideggeriano anche perché temporalmente precedginiege a qualcosa di
simile, tanto da individuare concretamente nel idigc la via di uscita
dallimpasseesistenziale"?

Attraverso Baglietto, Capitini entra, quindi, inntatto con la grande
filosofia europea, in particolare con quella fenaolegica ed esistenzialista
tedesca, in cui riconosce un’eco colta della sbellrone religiosa, maturata nel
corpo a corpo con la vita e con le sue disdettenssieme scoprono Gandhi e la
prospettiva della nonviolenza, scritta da Capitini una sola parola, per
sottolineare quell’atto appassionato di amore eg#ioluta vicinanza all’altro,
all'esistenza, alla liberta e allo sviluppo di ogsisere nel divenire infinito della
realta dei tutti.

Nel 1931 esce in traduzione italiana@utobiografia di Gandht* che
segna il punto massimo della conoscenza del Mahaghaostro paeseE*fu
allora che quel grandioso e tenace sforzo di patéa religione nella politica
acquisto un significato chiaro anche per noi e pea ragione inversa a quella

dell'India; dove la vita politica era stata per s@Ctenuta a minor conto, e

12 7anga G.Aldo Capitini La sua vita, il suo pensierd@orino, Brescia Editore, 1988
'3 a prefazione & firmata da Giovanni Gentile, il lgupresenta il pensiero gandhiano come una
dottrina religiosa che si identifica in una dot#ipolitica, e questa in una dottrina morale.
Rappresenta, in qualche modo, uno dei piu noltativi di piegare Gandhi ad esigenze politiche,
sia pure salvando la dignita dell'analisi. D’Orsi A persuaso. Ritratto di Aldo Capitinin D'Orsi
A., Intellettuali nel Novecento italiand orino, Einaudi, 2001, pp.70-145
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Gandhi, meglio che nei tentativi precedenti, vitaga un attivo spirito religioso
a rawvivarla e orientarla; in lItalia, invece, pereccesso occidentalizzante
dellautonomia della politica e delle ragioni del achiavellismo, urgeva
ristabilire un contatto tra la sfera politica e lsfera etico-religiosa, riproporre il
problema del rapporto tra i fini e i mezzi, sottsarcon principi di assoluta
purezza alle suggestioni, forti specialmente tragiovani, della volonta di
potenza

Alla “Normale”, Capitini avvia con Baglietto una ne e propria
predicazione religiosa e nonviolenta attraverso pgréodica attivita di incontri e
di conversazioni che e stata definita da uno deiepgpanti, Delio Cantimori,
ironicamente ma anche sprezzantemente, un veroogri@rsistema di idee
bagliettiano-capitiniand® rispetto al quale Cantimori, allora fascista, snte
risolutamente in disaccordo:l“principi che costituivano il nucleo delle ideeech
presentavamo alla discussione degli amici, eranarifdella struttura di ogni
religione particolare, ma erano, nello stesso temfEssenza delle religioni piu
grandi. Venivamo dopo il Kant, e questo, da allara,e parso costante criterio
per ogni lavoro religioso. C’era in noi un teismohe valse a mantenere un
riferimento di assoluta purezza a tutto il nostavdro, nel dover fronteggiare un

immanentismo mondano, esteriofe.) Baglietto portava di suo principalmente

14 Capitini A.,La nonviolenza oggMilano, Edizioni di comunita, 1962, p. 129
'3 polito P.,L'opera religiosa di Aldo Capitini dalla formaziors 1943 in Henry B., Menozzi D.,

Pezzino P. (a cura dile vie della liberta. Maestri e discepoli nel “latadorio pisano”tra il 1938
e il 1943 Roma, Carocci, 2008, pp. 133-155
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'assoluta distinzione tra spirito e realtd. Egliimaiuto a formulare con
limpidezza la mia ostilita al mondanismo, la miatica dello storicismo. Di
particolarmente mio portavo l'urgenza di riferimergratici, di depuramento
psichico, l'interesse per le persone. o avevogonoscenza dei contenuti, il mio
compagno della fornia'®

Negli anni Trenta, dunque, dentro e fuori la scyntana, per Capitini e i
suoi compagni di studio la discussione investe aquehplesso nodo che e il
rapporto che lega politica, morale e religioned&finitiva, Capitini e Baglietto
erano vicini, da un lato, per la comune posiziagpetto al problema del nesso tra
fatto e valore (non necessariamente cio che e atwad giustificato, contiene un
valore in s€) e, dall'altro, per la concezione agiblitica e il suo rapporto di
questa con le sfere della morale e della religione.

Baglietto pochi mesi dopo la sua partenza per Fgipunell’autunno del
1932, compie un passo che suscitera scandaloheni cealta covava dentro gia
da tempo: la decisione di non rientrare in Italer gottrarsi all’'obbligo del
servizio militare, la conseguente rinuncia alladaodi studio e I'esilio volontario
nella piu ospitale terra elvetica. Baglietto, ndaoge le sollecitazioni di Carlini,
rimase irremovibile nella sua decisione, fornendo dei primi esempi di assoluta
coerenza, nella storia dellintellettualita itallgnun esempio di rinuncia alla

carriera e alla stessa autorealizzazione persamaleme di un’etica dei principi:

16 Capitini A., Antifascismo tra i giovaniTrapani, Célébes, p. 22
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“mi preme(...) sottolinearechele ragioni della mia decisione, giusta o sbagliata
che essa sia, sono tutte di carattere religiosche non c’entrano affatto motivi di
ordine politico nel senso comune della parola awé@ c’entra affatto il fascismo
o l'antifascismo. Mi interessa dichiararlo naturaémte non perché mi senta
legato in nessun modo al fascismo in quanto ordinédee, ma perché sono
legato alle idee religiose, e ad ogni modo allaitéerlLa mia azione sara
I'opposto di quello che viene di solito posto combeale del fascismo, ma non
credo che si possa neanche mettere a fuoco cordregmulola ad essd...)
guello che io penso non si possa ammettere évizgermilitare, dato quello che
esso implica(...) nella forma presente. Per lo meno il servizio taik
obbligatorio. E quindi io in Italia non tornerei glunque regime ci fosse, anche
liberale o di sinistra(...) E cosi non tornerei in patria, essendone fuorifcssi
cittadino francese, o0 svizzero, o belga, e di quati gli Stati del mondo(... )
Quando sono venuto via, ero naturalmente ben lantiadl'idea di non tornare:
ma avevo gia da parecchio tempo deciso che quairtdats di una questione che
si crede di principio la via da seguire & quella whi'intransigenza assoluta,
qualunque cosa ne possa seguir&’

Naturalmente, il piu contrariato di tutti era Giowa Gentile che del
giovane si era fatto garante presso le autoritédtamil(non avendo ancora

Baglietto compiuto il servizio militare), spingergisino a proporgli di divenire

7 C. Baglietto a A. Carlini, 3 dicembre 1932, in Gaami G.,L’antifascismo alla Normalein “II
Ponte”, n. 10, ottobre 1998, pp.117-119
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suo assistente nella prestigiosa Scuola di FilagtifRoma. Cosi Gentile scrive a
Carlini commentando la «lettera pazza» di Bagliddtla Germania: E questo e
il frutto di tanti studi, di tanta filosofia e dahte nostre premure attraverso la
Scuola Normale? E anche questo sciagurato parlaetigione? E non sente
nemmeno gli obblighi personali contratti verso dii,nse non altro per la
garanzia fattagli per ottenergli il passaportd?.) un’altra forza perduta per
quel rinnovamento spirituale italiano la cui nosftiilbsofia-non dico I'attualismo,
ma quella filosofia che noi abbiamo sentito e pseéda come una fede religiosa-
aspirava”.'®

Capitini dimostra la sua solidarieta a Bagliettajma appoggiando
pubblicamente il suo gesto con Francesco Arnaldg direttore della “Normale”,
e, subito dopo, rifiutando di prendere la tesseilgdrtito fascista: Arnaldi ando
a Roma a parlare con Gentile; questi gli disse: ¢iBno a Capitini di prendere
la tessera del partito». Pensava di coprire costdaa. Arnaldi gli rispose che gl
avevo gia detto non avrei preso la tessera fascest@entile decise di chiedermi
le dimissioni da segretario della Normalg;.) lo gli risposi(...) spiegando la
serieta delle mie idee e il mio impegria.) e che percio non intendevo

dimettermi. Gentile mi dimise lui e mi invitd addammene. E venuto a Pisa nei

primi giorni del gennaio 1933 mi fece chiamare palutarmi, e mi disse: «Credo

18 G. Gentile a A. Carlini, 29 ottobre 1932, in T@i, Giovanni Gentile. Una biografiaTorino,
UTET, 2006, pp. 493-494
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che non riuscirei a persuaderla». Non risposi alttee: «Credo che anch’io non
riuscirei a persuadere Leji'?

E il ritorno a grosse difficoltd economiche, & Baimdono probabilmente
definitivo di una carriera che si prospettava, raa@apitini non ci sono esitazioni
sull'atteggiamento da assumere. In questo modo,negl solo testimonia per la
prima volta quella coerenza, ad ogni costo, trasigea e azione che restera per
sempre una sua caratteristica peculiare, ma si @gtoenaticamente come uno dei
punti di riferimento e di guida per il movimentotiéascista 2

Dal suo buen retiro umbro Capitini incomincia a tessere, fuori da
qualsivoglia istituzione, la tela dei rapporti iiléguali e umani, che si nutrono di
filosofia e di religione, di etica e di politica.eli incontri, nelle letture, nelle
discussioni svolte per corrispondenza risuananmriautome Kant, Hegel,
Kierkegaard, Gandhi, ma anche Gentile, Barth, Grd8eonaiuti e Banfi,
Martinetti e Heidegger. L'esigenza di trovare unastificazione teorica alla
pratica di libero-religioso aveva segnato defithente il passaggio dagli studi
letterari a quelli filosofici.

Capitini, come ha giustamente affermato NorbertblBo?' non & e non
vuole essere un filosofo, per usare una sua dafitezegli € piuttosto un

persuaso. E un persuaso e prima di tutto un uoroaiilimpegno pratico prevale

19 Capitini A., Antifascismo tra i giovankit., pp. 27-28
2 D'Orsi A., Il persuaso. Ritratto di Aldo Capitinit.
21 Bobbio N.,La filosofia di Aldo Capitiniin Bobbio N.,Maestri e compagniFirenze, Passigli,
1984, pp.229-260
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sullimpegno contemplativo. Il flosofo &€ pur serapun osservatore e lascia il
mondo com’e; il persuaso, invece, e tutto teso’amtine, nella prassi che
trasforma o tramuta il mondo. Di fronte all'inadetgrza della realta, il filosofo
colui che, ricorrendo a Dio o alla Storia, cercagdistificarla e, se non puo
giustificarla, I'accetta. Il persuaso opera per alat
Poco interessato alla filosofia come istituzioneltwale, attivita

accademica o esercizio di sottigliezza fine a sesst, Capitini era uno studioso
attento alle idee filosofiche, di cui a lungo sitnhiie con le quali volentieri si
confrontava, nello sforzo continuo di chiarire,npai di tutto a se stesso, le proprie
posizioni e le proprie convinzioni. Capitini avved I'esigenza di mutare |l
significato stesso della filosofia attraverso l'magda di una presenza, di
un’esperienza soggettiva, tale da poter esserenet@aesplicitamente religiosa.
La filosofia capitiniana e, infatti, caratterizzata una aperta “discriminazione di
valore” che la rende diversa da quella dei filogofmalmente riconosciuti tali.
Nella sua produzione emerge la struttura di un ipemhe seppe essere logico,
ma non volle fermarsi alla logica, ebbe un impiarico, ma non si appago di
teoria. Capitini € stato piu un religioso che un filosoftal momento che il
filosofo non sembra tenuto ad una vita conforme alle verita, mentre per il
religioso questa corrispondenza costituisce un iatp@® categorico. Da questo

punto di vista, la qualitd morale e religiosa delssaggio capitiniano non inficia
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in nessun modo la sostanza filosofica del suo pemsal contrario, con Alberto
Granes# & possibile affermare che la arricchisce e lerdpiu alto significato.

Sono centinaia le persone che passeranno da Perwfjia il perugino si
rechera a trovare, in un reticolo di incroci sempitefitto dal quale emergera una
trama politico-intellettuale, ma anche etico-radga, che coinvolge decine e
decine di esponenti della generazione d'inizio kecwa i quali vi e il meglio
della cultura italiana del secondo dopoguerra. @appero non trascura gli
anonimi, gli umili; egli stesso, non senza un raite trattenuto, sottolinea che nel
decennio '33 - '43 ha avvicinato pit giovani di ogitro?® Probabilmente anche
I'incrocio tra il popolo dei semplici e il ceto deblti favorira lo specialissimo
impasto di contenuti, di registri, di sensibilithecla pagina capitiniana rivela,
rendendola largamente diversa da quelle della rsindg maggioranza dei
pensatori italiani del secol&'

Dallinfaticabile e continua opera di attivita gascista sul territorio e
dall'intesa con Guido Calogero prende vita, nel 7.93sperienza politica del
liberalsocialismo come punto di aggregazione deliee laiche, la cui funzione
risulta tanto pitl importante per le traversie disizia e Libert¥> Al movimento

Capitini partecipa attivamente, pur non coincidefasua prospettiva con quella

2 Granese A.La riflessione filosoficain Cacioppo G. (a cura di),messaggio di Aldo Capitini
cit., pp. 127-138
23 Capitini A.,Attraverso due terzi di secqloit.
24 D'Orsi A., Il persuaso. Ritratto di Aldo Capitinit.
|| gruppo di Giustizia e Liberta, gia provato daayiresti di Torino del maggio 1935, perdeva i
suoi leader piu importanti, Carlo e Nello Rosselisassinati per mano dei fascisti.
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di Calogero e della maggioranza degli altri, e omedivide le sorti: quattro mesi di
carcere alle “Murate” di Firenze nel 1942, poi naimente recluso a Perugia fino
alla caduta del fascismo. Per la sua persuasiongnmatista rifiuta pero la
confluenza del liberalsocialismo nel Partito d’Azoe preferisce farsi da parte,
autodefinendosi indipendente di sinistrdJomo della sinistra» Capitini non sara
mai parte organica del movimento operaio e dei sat@renti politici, apparendo
sempre troppo avanti, o troppo indietro, o tropptefale, in una parola, sempre
in qualche modo inattuale per essere davvero aatettalla sinistra ufficiale 2°

In particolare negli anni 1943-1945, I'isolamentwlae fisico di Capitini e
la sua mancata partecipazione alla lotta armataribaiscono a creare molte
diffidenze nei suoi confronti. Significativo perdil&éiconoscimento pubblico che
un valoroso combattente antifascista umbro, dintei®ento anarco-comunista,
Riccardo Tenerini, che con il martire della Resigtge Primo Ciabatti e stato
allievo di Capitini, dara del suo amico-maestr&Cofmprendemmo a fondo
(Ciabatti ed i0) che, nonostante la diversita deglientamenti, la sua funzione
politica ed il suo atteggiamento non violento eraanto importanti per la liberta
quanto il nostro impegno di militari armatf’

Il rifiuto del partito per Capitini non e certamentfiuto della politica e

ritiro a vita privata, ma esigenza di far politisamodo concretamente diverso

come espressione di una societa nuova e non semglite del ritorno a quella

% D'Orsi A., Il persuaso. Ritratto di Aldo Capitincit., p. 127
2" Bovini S. (a cura di)l.’'Umbria nella resistenzaRoma, Editori Riuniti, 1972, vol Il, p. 130
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prefascista: la forma partito, in quanto istituapmappresenta una pericolosa
cristallizzazione tendenzialmente dogmatica di enbg da custodire e di una
linea da difendere ad ogni costo, anche a scapitquella liberta che,
indissolubilmente legata alla giustizia, rimanego® per lui principio permanente
e universale.

Le origini dell’emarginazione e dei mancati ricociosenti, che lo stesso
Capitini, oltre a subire nel trentennio successoella sua vita, lamentera
ripetutamente, risiedono proprio nella sua decesiain non aderire al Partito
d’Azione, allo stesso modo Il'accusa ricorrente danpoliticita si basa
sull’identificazione della politica come attivitérstturalmente connessa ai partiti.
Capitini esprimera piu volte nei suoi scritti ilnsenento di solitudine che lo
pervade, da non confondersi mai con lisolament@ solitudine nell’azione e
nelle idee, pur nell’alveo di una rete di amicizeae e nel tessuto ininterrotto di
conoscenze e di scambi fiduciosi. E una solitugiite quieta che amara, piu
constatata che deplorata. Né poteva essere alttipen un nonviolento che
attraversa il periodo della resistenza armata, wvimmentista che partecipa al
momento di rifondazione dei partiti, un attivistdecrifiuta la candidatura

elettorale, un politico che lavora sulle “aggiune’non manca di denunciare i
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rischi e i miti della politica, un religioso che m@ cattolico e che non ha
confessione o chiegi.

Capitini, tenuto sostanzialmente in disparte negbadmierra per i suoi
numerosi “no”, e fuori anche dalla Costituente, astna ancora una volta il suo
instancabile impegno nella societa del suo tempmedl’organo del Comitato di
Liberazione Nazionale, il “Corriere di Perugia”, vidine commissario
all’'Universita per Straniefi e, soprattutto, si dedica all'organizzazione defi
di Orientamento Sociale cui da origine nel lugliel dl944, proprio con
I'intenzione di realizzare una forma nuova, daldoagli partecipazione alla vita
pubblica. Dopo una prima fase di risultati convimces significativi i COS,
osteggiati 0 comunque non appoggiati dalle forzetitilne, cominciano a
declinare e si esauriscono nel 1948 con solo gealttieriore ripresa (il piu serio
tentativo di rilancio dell’esperienza si ha allaefidel 1956, in uno dei momenti di
maggior tensione della storia contemporanea). Nopeg il fallimento di
Capitini, & invece un’ulteriore prova del riflusgsost-resistenziale che riafferma le
strutture e i modi fondamentali del vecchio mondo.

Tornato alla fine del 1946 a Pisa come segretallm ‘&Normale” e

incaricato di Filosofia morale nella Facolta diteet e Filosofia, inizia un tenace

8 Giacche P. (a cura di\ldo Capitini. Opposizione e liberazignit.
29 Capitini dedicd molto impegno all’'Universita per&ieri di Perugia, ma fu oggetto anche Ii di
continue polemiche: prima per linvito al maestroamico Attilio Momigliano, allontanato
dall'Universita di Firenze perché ebreo, e poi ferrottura definitiva con la chiamata del
modernista Ernesto Buonaiuti in aperta contestazibell’articolo 5 del Concordato che vietava
severamente agli ex-preti lo svolgimento di atiwat contatto con il pubblico. Cavicchi Mildo
Capitini. Un itinerario di vita e di pensiefdManduria, Lacaita, 2005
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e coraggioso progetto di riforma religiosa: fonddovimento di religione” con
I'ex prete Ferdinando Tartaglia, organizza congress la riforma religiosa in
Italia e convegni sul “problema religioso attuaéehel 1952 fonda a Perugia, con
I'educatrice quacchera Emma Thomas, il primo Cedii©@rientamento Religioso
(COR).

E il momento di un intenso e serio lavoro nonvitdewli una ricostruzione
morale, religiosa e civile degli Italiani, a pagtida un profondo mutamento del
nostro modo di sentire noi stessi e gli altri nebnaio. Cresce in Capitini
I'attenzione per il gandhismo, sostiene l'obieziafiecoscienza, si mobilita per
portare il caso di Pietro Pinna all'attenzione didabe nel 1950 realizza a Roma
il primo convegno italiano per I'obiezione di camtza. Nel 1952 costituisce il
Centro di coordinamento internazionale per la nolewviza, da cui nascera Il
Movimento nonviolento, animato per tanti anni progta Pietro Pinna, e a partire
dal 1953 organizza convegni per il dialogo tra bipcorientale e blocco
occidentale con l'intento di proporre la nonviolarmome prospettiva di gestione
dei conflitti culturali.

Vinto il concorso universitario di Pedagogia neb&9ottiene la cattedra a
Cagliari, sede molto lontana e per lui disagevd#la quale spera di allontanarsi
al piu presto per ritornare a Perugia, centro dalle attivitd. Ancora una volta
pero la coerenza e il rifiuto del compromesso rest@ di sopra di tutto:Stava

correggendo le bozze di Discuto la religione di Pd (...) quando gli feci
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sapere (e chi scrive era latore del messaggio)ttiramere; la uscita del volume
avrebbe potuto pregiudicare la sua chiamata alldtedra di Pedagogia della
facolta di lettere e di filosofia dell’'Universitai erugia. Capitini, severo come
sempre, non ebbe esitazione alcuna: resto a Catyli4r

Il trasferimento avverra soltanto nel 1965. Dueagti anni cagliaritani
Capitini avvia in Sardegna un notevole lavoro ditgapazione popolare allo
sviluppo economico e sociale, in parallelo a quabsmilo Dolci, con il suo
consiglio e magistero intellettuale, faceva gi&iailia. Capitini incrementa il suo
lavoro per la pace e per il disarmo, per il dialdgole culture e per la fratellanza
dei popoli che culmina nella prima Marcia della @d@erugia-Assisi del 24
settembre 1961, nella quale, come ricorda NorbBabbio, riusci a fondere
mirabilmente alcune delle cose che gli erano pite:.cka festa, la coralita, la
vicinanza, I'impegno nonviolentd.

Negli ultimi anni si vede in azione un Capitini moentista, attivissimo
propugnatore di concrete iniziative di lavoro pemtigo, di persuasione diffusa,
di lavoro politico dal basso fino all’estremo syipo politico dellomnicrazia:
insieme a don Lorenzo Milani promuove il “Giornaeuola”, ma soprattutto da
awvio ad un’esperienza di notevole importanza,l@guolitica educativa laica, la
costituzione dellADESSPI (Associazione per la BdeE lo Sviluppo della

Scuola Pubblica Italiana). La contestazione stuadmat diventera ['ultimo

% santucci G.Ricordo di Aldo Capitiniin “Diritti della scuola”, 10 dicembre 1968, pi-18
31 Cacioppo G.Introduzione cit.
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formidabile banco di prova per un mite non rassegoame Aldo Capitini. Non
verra mai meno, nei mesi cruciali dello scontro doeenti e allievi all'interno
delle universita, la sua capacita di dialogar@stioltare, di persuadere, di mettere
alla prova le potenzialita di un metodo, quello viokento, che egli presenta come
democratico fin dall'opzione che di esso si pu@fdnn metodo per tutti 3> Non

e necessario essere politici di mestiere, averéaldeea o0 essere fisicamente
prestanti, non occorrono neanche mezzi finaniaiti, gli operai, gli studenti, le
massaie, persinoil“piti debole, il paralitico,lo zoppo*® possono praticare le
tecniche della nonviolenza.

E un messaggio non facile da far circolare nelldtahe si sta avviando
verso una fase di scontro sociale assai duro, dalee,sordita degli ambienti
conservatori e al camaleontismo degli eterni tmasiemi, corrisponde una
tolleranza talora molto amara da parte di colore cbn 'universita vorrebbero,
magari in un unico colpo di mano, cambiare il man8oche Capitini vuole
cambiarlo, ma a partire da alcuni principi irriniaigli: la coerenza tra mezzi e
fini, il rispetto per la vita in ogni sua formaathore per la verita, la tolleranza per
le posizioni degli avversari, la gentilezza, peosinei loro confronti, nella ferma
convinzione, e qui certo la sintonia con Gandhoref che la lotta politica non

debba escludere l'avversario, ma abbia il compitattgsto di tendere a

recuperarlo, suscitando o persino risvegliandaiiitel sua umanita sopita.

%2 Capitini A., Le tecniche della nonviolenzialilano, Feltrinelli, 1967, p. 24
33 |hi
Ibi, p. 24
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Non e facile, nella meta degli anni Sessanta, ess@mnviolenti e
rivoluzionari, e soprattutto convincere i rivolugarxi di essere dalla loro parte,
non tacendo rilievi critici, anche duri, nei lorordronti, e contemporaneamente
cercando di indirizzarli verso le strade della nomsione, della nonmenzogna,
della nonviolenza: ‘In fondo come tutte le rivoluzioni anche quella ita@na
vuol dar vita all«uomo nuovo». A differenza, twitg delle rivoluzioni del
passato e del presente, che quelluomo spessoasi gampre, hanno cercato e
cercano di costruire con il terrore, quella dei paasi cui Capitini ha dato una
voce inconfondibile e, probabilmente nonviolentdpgdata sulla mitezza, sulla
gentilezza, sulla disponibilita a tutti gli uomirg, in prospettiva, a tutti i viventi.

Si, gentilezza. E ho avuto pudore di scrivere «assar*

2. Una produzione tra tensione politico-religiosa e educazione

trasformatrice

La formazione e il primo sviluppo del pensiero tiayano si collocano
sotto il segno della filosofia della crisi, di créchera per sempre le tracce. In
qguesta ottica allora, Aldo Capitini non sembrera pn personaggio bizzarro,

laterale, appartenente a una sorta di folklore mivipcia, ma apparira una

% D'Orsi A., Il persuaso. Ritratto di Aldo Capitincit., p. 144
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personalita originale, figlia del suo tempo, e aessa a filoni europei e americani
e, in modo piu diretto, a temi, a figure e a svolgnti della cultura italiana del
primo Novecento.

Per volonta di Benedetto Croce, Capitini pubblied 1937 Elementi di
un’esperienza religiosail primo libro della sua tetralogia antifascigtafrutto
delle tante riflessioni svolte dentro e fuori la difshale” di Pisa, e gia
frammentariamente raccolte nei fogli dattiloscHidtiti circolare clandestinamente
tra gli amici. Il testo sfugge al controllo dellansura fascista probabilmente per il
suo titolo apparentemente innocuo, ma il libro &ealta opera religiosa solo in
senso capitiniano e quindi indubbiamente gravidasplrito etico-politico. Il
richiamo al dissenso e all'obiezione nei confrosl fascismo era addirittura
esplicito: Vi sono forze potenti da fronteggiare, e solo upagzione dal
profondo e appassionata pu0 vincerle: un’opposieiahe matura come un
capolavoro di poesia®

Gli Elementi esprimono, infatti, I'affermazione pressoché cmmdi
dell'ispirazione religiosa dell’agire politico e iepdli la coerenza tra mezzi e fini e
la critica della violenza. La pubblicazione costite un evento importante nel

panorama culturale italiano, nel quale introduceatche nuove e inconsuete: la

% Gruppo di quattro oper&lementi di un’esperienza religiosdita religiosa Atti della presenza
Aperta La realta di tutt) nelle quali Capitini enuncia i tratti fondamentdél suo pensiero che,
connesso con I'impegno pratico vissuto fino allefdei suoi giorni, costituisce la sua complessa
persuasione. | nuclei tematici esposti nella tegi@a antifascista saranno successivamente
sviluppati e arricchiti all'interno dellampia pradione capitiniana, ma restera confermata
I'essenziale intuizione dettata da queste preziasgne.
% Capitini A., Elementi di un’esperienza religiosBari, Laterza, 1947, p. 31
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nonviolenza nel momento in cui I'imperialismo esalo culmine, la religiosita
intima contro il trionfo concordatario, la non @ibrazione come impegno
pratico e immediato. Nel suo progetto di riformailei e spirituale, politica e
religiosa, Capitini pone Gandhi accanto a Marx @nEesco d’Assisi: Ifh
quell’'atmosfera di crisi, e di ripensamenti e dimbvamenti, una delle opere piu
singolari, per altezza spirituale e per lI'antifasmo radicale che vi esprimeva,
furono gli «<Elementi di un’esperienza religiosa»Addo Capitini (1937): animato
da una profonda fede in una religione immanent@&smierata come «iniziativa
assoluta», in un Dio ‘vicino’, piu prossimo del ggdmo, ‘non da contemplare,
ma da vivere in atto, da agire’, Capitini esposencano stile asciutto,
antiretorico, le linee di una filosofia della ‘parasione’, che nasce dall'intimo e
agisce attraverso I'amore per tutti gli esseri (uamanimali, cose), contro la
cosiddetta civilta dell’'ordine e della sicurezzamuane agli Stati Uniti e alla
Russia sovietica, anticipando fantasticamente woritro tra Oriente e Occidente
al di l1a di capitalismo e comunismo. Strettamergata a questa filosofia della
persuasione e un’etica che si definisce attravetse principi della non-violenza,
della non-menzogna, e della non-collaboraziorié

Croce consapevole dell'importanza del lavoro dii@ap ma ben lontano
dal convertirsi alla nonviolenza e al filosocialsmapitiniano, decide, quindi, di

perorane la causa, ma non ne sposera mai l'indipzditico e religioso. Sebbene

%" Bobbio N.,Profilo ideologico del Novecento italiandorino, Einaudi, 1986, p. 150
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la maggior parte degli studiosi e dei critici alimainsistito sul patrocinio
crociano all’opera € doveroso fare alcune preaisazicome ha giustamente
sottolineato Angelo d'Ors® I'assenso alla pubblicazione da parte di Croce c'é
sicuramente stato, ma forse & improprio pensanenagdero e proprio Consenso.
Infatti, in occasione della seconda edizione defgimentj Croce collochera quel
testo tra i libri insignificanti, deplorandone lstampa®® Se, da un lato, sembra
difficile pensare che Croce abbia sottovalutatpabsibile utilizzo culturale, se
non addirittura politico, di quell’opera, dall'aitr & ancora piu arduo immaginare
un testo altrettanto lontano dall’'universo concd#udi Croce delle sobrie pagine
degliElementi

Non Croce, ma piuttosto Gentile sembra costitdiggrincipale referente
della cultura di Capitini e, pur non volendo né gmuto fare di Capitini un
gentiliano in senso stretto, non c’é dubbio ché emyne altri normalisti sia stato
influenzato dallo stile forse ancora prima che piahsiero del grande pensatore
siciliano. Vita religiosg opera successiva adiilementie cheva letta come
secondo tomo della precedente di cui riprende lagpa il discorso, appare, non
a caso, nella collana (significativamente intitalak giovani e la cultura”) di un

gentiliano, Luigi Volpicelli. E anche Norberto Babb il piu autorevole tra gli

¥D'Orsi A., Il persuaso. Ritratto di Aldo Capitincit.
%9 Coli D., Croce, Laterza e la cultura europeBologna, Il Mulino, 1983
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estimatori del persuaso perugino, ha affermato “dlopera di Capitini come
quella di Gramsci & anti-Crogg'

Non si puo negare che vi fosse una vena del piuigeresistenzialismo
nel modo in cui Capitini affronta il problema deltaisi spirituale del proprio
tempo nell’'esigenza di un impegno personale, intimdicale e nella ricerca di
una soluzione che non poteva essere né soltani@esocpolitica, né tanto meno
esclusivamente istituzionale. Quando Capitini descfessenza della religione
come ‘toscienza appassionata della finiteZZaintroduce uno dei motivi pill
profondi e piu esaltati dell'esistenzialismo, manendo I'accento sull’aggettivo
«appassionata» e non sul sostantivo «finitezzasegea in modo inequivocabile
la distanza: nella filosofia di Capitini c’é, infiatla continua tensione verso il
superamento del limite, non la sua accettazioneyettore ideale dell'agire
politico-religioso e I'andare al di la verso il ti tutti, non il restare dentro la
situazione problematica tanto da non intravederemec accade appunto
all'esistenzialismo, la realta liberataNé&i miei Elementi di un’esperienza
religiosa (1937) ho scritto che la coscienza appassa della finitezza é il
superamento di essa: ma il movimento sta in quEtala ‘appassionata’, perché
e l'appassionamento che fa si che io mi ponga dbfgma della mia finitezza
dove che sia, e quindi mi orienti all'unita amottea soluzione religiosa non é

quindi quella di dire io, ma di dire tu a ogni simig, anche se non pare piu

“0Bobbio N.,La filosofia di Aldo Capitinjin cit., p. 251
“1 Capitini A., Elementi di un’esperienza religiosait., p.54
39



esistente, e dicendolo infinitamente trovero andi® e appassionandomi
all'esistenza di ogni singolo tu, e trovando coaidua presenza, trovero la
compresenza nella quale sono anch({rita non muovo da me, muovo da titfl}

L'esistenzialismo, specie nella sua versione hegédegna, era una
filosofia della crisi che rifuggiva dal mondo peécmon era in grado di
comprenderlo e tanto meno di trasformarlo. Era filesofia non politica per
eccellenza. Al contrario, la filosofia di Capitiaia una filosofia sociale, o meglio
comunitaria, la cui categoria essenziale non era «@ra» (la Sorge
heideggeriana), ma la tensione, lo slancio versltrd, 'apertura al tu-tutti. Per
Capitini la finitezza non € un vincolo invalicahikentito come una colpa oscura
da cui non e possibile riscattarsi, ma € la condiper cui non possiamo fare a
meno degli altri e dobbiamo cercare di vivere, sdooun’espressione leopardiana
che Capitini usa spesso, “confederati”. La finieZzquindi il punto di partenza
verso l'apertura infinita al Dio del mondo, cioéqgael Dio che vive nella
comunitd, capitinianamente, nella compresenzaidiee\dei morti®®

Se di un suggerimento esistenzialistico si puoapeslbisognera andarlo a
cercare in colui che fu chiamato esistenzialistate litteram, ** Carlo

Michelstaedter, morto suicida nel 1910 all’'eta é@ntitré anni, di cui doveva

“2 Capitini A., Il fanciullo nella liberazione del’'uomdPisa, Nistri Lischi, 1953, pp. 114-115
“3Bobbio N.,La filosofia di Aldo Capitinj cit.
“ In un passo dill fanciullo nella liberazione dell'uomoCapitini collega I'autore diLa
persuasione da retorica all’esistenzialismo con queste parold’éSistenzialismo segnala la
frattura, I'interruzione del continuare, della rafoa (direbbe Michelstaedter), il pervenire al
limite, al fondo, proprio perché sia possibile altr Capitini A., Il fanciullo nella liberazione
dell'uomg cit., p. 116
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essere ancora viva la presenza nell’'universitagi Bttraverso I'insegnamento di
Vladimiro Arangio-Ruiz, che ne era stato amico ogd. E bene ricordare che il
primo nome menzionato nedtlementié proprio il suo: “Carlo Michelstaedter,
alla fine del primo decennio di questo secolo, daper sentito come forse nessun
altro la romantica riduzione di tutto a se stesso,uccise per possedersi, per
consistere, per sottrarsi ad ogni dominio e realizz perfettamente. Egli sconto
cosi con la sua vita serissima tutta una civilt®

Per Michelstaedter di contro alla retorica, cioarado con cui 'uomo
vivendo nell’effimero del tempo si illude di viverell'eterno, sta la persuasione,
cioe il possesso reale, risoluto, senza illusionhganni, che e di pochi, del
presente: La via della persuasione non e corsa da omnibug) ha segni,
indicazioni che si possano comunicare, studiangetére; ma ognuno ha in sé il
bisogno di trovarla e nel proprio dolore I'indicegnuno deve nuovamente aprirsi
da sé la via, poiché ognuno e solo e non puo spexarto che da sé. La via della
persuasione non ha che questa indicazione: nontadatalla sufficienza di cio
che ti & datd.*°

Per Michelstaedter c’e una profonda differenzafé@de e persuasione:
persuasione e avere in sé la propria vita; fedéidaesi ad un potere estraneo che

gli uomini non conoscono e al quale demandano sbp#el dolore che essi non

“> Capitini A., Elementi di un’esperienza religioseit., p. 23
6 Michelstaedter C.La persuasione e la retoricain Chiavacci G. (a cura di)Carlo
Michelstaedter. Opertd-irenze, Sansoni, 1958, p. 65
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sono in grado di sopportare. Il persuaso rappras@nsublimazione del singolo
che sa assumersi la responsabilita di essercitiimignuno e solo perché trova
unicamente in se stesso la motivazione del pragsistere. Il compito e quello di
possedersi nellistante, tagliando risolutamentsdorrere anonimo del divenire
del tempo che tende a travolgere la consistenzaadgjetto. Certo, I'individuo di

Michelstaedter € solo, ma e anche colui che rifatada piu semplice, quella della
violenza e dell'autoaffermazione ad ogni co¥to.

Capitini sembra apprezzare soprattutto l'intransigedi Michelstaedter
vista in termini di testimonianza rispetto a un morche nega le istanze del
valore e riduce 'uomo a maschera e la societaeadnsimulacro. Una delle
parole chiave del suo linguaggio personalissimorsyasione», termine che
preferisce a «credenza» o «fede», €, infatti,edivdzione michelstaedteriana:
“La coralita sociale cosi come la presenza dell’'dntd-& non una dimostrazione,
ma una persuasione, una prassi; si potrebbe didé&fe se questa parola non si
riferisse a un termine e a una realta fuori di naicui si aderisce; meglio quindi
dire persuasione, che significa partecipazionerinte”. *®

La persuasione religiosa capitiniana acquista,,perdsignificato nuovo e

diverso rispetto ai toni di Michelstaedter. La faerndell'atto persuaso € nel

filosofo goriziano intimamente tragica, la prospettreligiosa di Capitini € invece

47 Cavicchi M.,Aldo Capitini.Un itinerario di vita e di pensierait.
“8 Capitini A.,Nuova socialita e riforma religiosa orino, Einaudi, 1950, p. 57
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aperta e liberant®. La coscienza della finitezza diventa aperturéalaid e
all'altrimenti su un piano profondo ed esperiergjaina anche religiosamente
laico di vita vissuta in termini fenomenologféi.

Quella di Capitini &€ certamente un’antropologianoistica e i contenuti
esistenziali che si trovano ripetuti nelle sue epIno, in genere, diametralmente
opposti a quelli esistenzialistici, perché richimm#attenzione sull’aspetto chiaro
e non su quello oscuro dell’esistenza umana: l@gagia festa, la coralita, la
vicinanza, I'aggiunta, I'apertura, la letizia, éuldato a tutti, anche ai morti.

Il tema di fondo in tutta la produzione capitiniad&enz’altro I'unita con
I'altro, che non € mai cosi altro da me perché am mi senta profondamente
legato a lui, prima ancora di conoscerne i pensleriazioni e la fisionomia
concreta di uomo, a fondazione teoretica del ofiassoluto di uccidere e come
proponimento della nonviolenza.

Il gesto di Michelstaedter pud essere, quindi, c@s, ma non posto
come esempio: Di Michelstadter mettevo in rilievo la “persuasiong...),
I'antiretorica, quel tipo di esistenzialismo, chetpva diventare supremo impegno
praticoy...); insomma mi pareva esatto considerarlo come lar@gsa di una

tensione pratica etico-religiodg" una premessa, appunto, non la conclusione.

Scrive Capitini inLa compresenza dei morti e dei viventiLa persuasione € |l

9 La Rocca C.La persuasione e il rapporto con Michelstaedtar‘ll Ponte”, n. 10, ottobre 1998,
pp. 199-223
>’ Pomi M.,Al servizio dellimpossibile. Un profilo pedagogidoAldo Capitinj cit.
*1 Capitini A., Antifascismo tra i giovankit., p. 53
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possesso presente della propria Vjtena subito dopo aggiunge Cbme si pud
possedere la propria vita se esiste accanto la e0tf?

Il richiamo continuo alla realizzazione di una tadiberata dalla morte e
dal male costituisce leitmotiv della riflessione e dellinsegnamento di Capitini
ed e strettamente legato all’atteggiamento di nequiescenza e di non
adattamento all'ingiusto e allimperfetto che elaekalta, da cui trae origine il
suo radicale anticonformismo.

Capitini guarda la realta, fatta di oppressioneé &rdttamento, di egoismo
e di sopraffazione, e la vede in tutta la sua ag@redurezza e brutalita, ma allo
stesso tempo, riesce a scorgere degli spiraglieggere negli interstizi del reale
possibilita concrete di riscatto, di rigenerazianeli emancipazione in grado di
ribaltare la logica del dominio nella direzione ldelcomprensione, della
solidarieta e dell'apertura alla compresenza dii éutli ciascuno alla creazione dei
valori.

Il sistema capitiniano muove da un’antropologiaoddfica che
disobbedisce alle analisi e alle logiche dell'aptiogia sociale, non perché
dimentica o sottovaluta le condizioni e le situaziceali, ma perché mentre le
analizza le sfida, contrapponendo allo studio Istefelle cose la dinamica fertile

delle relazioni e anteponendo al contesto il sdggete lo abita, e se persuaso, lo

%2 Capitini A.,La compresenza dei morti e dei viveMilano, Il Saggiatore, 1966, p. 51
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trasforma.Cosi al centro della sua pedagogia c'é un vergeitgroggetto,
insieme destinatario e sorgente della sua eduaaZion

Capitini non rifiuta soltanto il privilegio dell’alinamento sociale, ma
anche quello che la realta iscrive nella vita dii tgli uomini. L’esigenza di una
trasformazione dell’'ordine sociale e di quello &sigiale costituisce, infatti,
I'aspetto peculiare della sua visione del mond@ fera trasformazione sociale
prescindendo da quella delluomo in sostanza sinfi@ositiva e autoritaria e
passa sulla sua pelle senza produrre liberta. Né&laé attendersi una sua
trasformazione successiva perché la sua ‘“liberagiorsarebbe in realta
conformistica e fittizia avendo fin li escluso laaspartecipazione secondo un
metodo di liberta. Perché la liberta si raggiungecsattraverso la sua prati¢a®™*

Per Capitini il mutamento della societa deve esaeocempagnato da una
profonda e radicale trasformazione di coscienza ecliefrutto della diffusione
della cultura nonviolenta e di un ampliamento ddimocrazia diretta attraverso
forme di controllo ed esercizio del potere dal basdemocrazia e nonviolenza
sono intimamente connesse. La democrazia €, infalitheno in parte una

modalita di conduzione e di risoluzione dei cotifliasata sul principio della

%3 Giacché P. (a cura di)a religione dell’educazioneBari, La Meridiana, 2008
> Cambi F. (a cura di),a tensione profetica della pedagogBologna, CLUEB, 2000, p.189
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nonviolenza e la nonviolenza e la continuaziondaddemocrazia con altri
mezzi®>®

L’energia con la quale Capitini opera péraimutar€ la societa deriva dal
suo instancabile impegno a trasformare la realtaleqe. La sua ansia di
liberazione sociale trae motivo e vigore dalla anaia di liberazione religiosa.
Infatti, se in Capitini il motivo politico-sociale urgente, piu profondo e
incalzante é quello religioso ed escatologico.

Non é possibile accettare la realta con tutte & diseguaglianze perché
cid induce ad un atteggiamento di indebolita ribak e opposizione alle
ingiustizie che la societa aggiunge a quelle diaghanze e che essa, anzi,
accentua e sfrutta:ld presenza di un grande esercito di poveri e lavga
ampiamente pubblicizzata della loro condizione ragpnta un fattore di
compensazione molto importante per I'ordine eststelna sua importanza risiede
nel fatto che contribuisce a controbilanciare gffetti altrimenti ripugnanti e
disgustosi di una vita vissuta allombra di un’imtezza perenne. Quanto piu i
poveri del mondo e quelli dietro 'angolo sono &sk percepiti come bisognosi e
disumanizzati, tanto meglio faranno la loro panteun dramma che non hanno

scritto né hanno chiesto di recitate®

*Catarci M., Il pensiero disarmato. La pedagogia della non efda di Aldo CapitiniTorino,
EGA, 2007
¢ Bauman Z[a solitudine del cittadino globalér. it., Milano, Feltrinelli, 2008, p. 178
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In questa concezione € possibile cogliere il @dimo del punto di vista
capitiniano che non puo appagarsi di una lottaiplEre settoriale contro il male e
l'ingiustizia. Tale estensione del conflitto norsase mai in Capitini il carattere
di un espediente. Egli non cerca nella persuagieligiosa un semplice sostegno
per rendere piu rigorosa l'inaccettabilita dellandizione sociale dell’'uomo, al
contrario la resistenza al male, in ogni sua dinoges trae origine proprio
dall'intimo della coscienza. Lievito e non oppicecaddormenta, la religione non
e un di piu consolatorio per le miserie della vitaa il motore interiore che
indirizza la volonta e guida il cambiamento. Laguesione religiosa non sorge da
calcoli o da previsioni di successo dell’azionelladaonoscenza razionale o da
una qualche esperienza di natura scientifica dejgi di sviluppo della realta, ma
e il risultato di un pratico appassionamento peagpetti carenti dell’esistenza e
per la liberazione dai limiti che essa pone. Ini@ap’'uomo precede sempre |l
filosofo e in lui si identificano perfettamente wuh e vita moralé’

La filosofia religiosa di Capitini non trascura nebe I'impegno alla
trasformazione della realta naturale: in un intgatvo ricorrente che ha un tono
oscillante tra il paradosso e la sfida, ma che énit& € un modo, sia pure
iperbolico, di affermare il primato dei valori daitti, del dover essere sull’essere,
Capitini si chiede se é possibile immaginare un dooaperto alla speranza di una

umanita e di una realta finalmente liberate daléusura, dalla drammatica

" Borghi L. Personalita e pensiero di Aldo Capitjmiit., pp. 229-259
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inadeguatezza e dalla violenza, per cui, come @gli solito ripetere, il pesce
grande continua a mangiare il pesce piccolo e liaadj un fiume copre con la
stessa indifferenza un sasso e il volto di un bambNelle parole di Capitini si
sente un’eco della formula dell'imperativo categorkantiano: agisci come se la
massima della tua azione dovesse diventare, peradoata, una legge universale
della natura. E significativo che Capitini, ith fanciullo nella liberazione
dell'uomocitasse, un passo da religione nei limiti della semplice ragiorie cui
quella formula viene tradotta in termini di poskili concreta: Noi possiamo
aver fiducia che, se noi fossimo o diventassimgiomo perfettamente cio che
possiamo essere 0 potremmo diventare (con unam@thpprossimazione), la
natura dovrebbe obbedire ai nostri desideri, i quagro, allora, non sarebbero
mai insensati >®

Capitini vi intravedeva quasi un’anticipazione tded#la, che gli fu cara,
della trasformazione della realta attraverso larhlxaggiunta» e spiegavidn é
I'accettazione del mondo com’e (naturalismo), mesijenza che il mondo sia
piegato, prima o poi, da noi o dall’opera altruiinosieme, ai nostri desideri puri;
noi diremmo: alla compresenza, che essendo readlttuttt e produzione del

valore ci da la garanzia di desideri puri, sani’

8 Kant 1., Religione nei limiti della semplice ragiong. it., Torino, Chiantore, 1945, p. 224.
Questo passo € citato sia Ihdéanciullo nella liberazione delluomecit., p. 87, sia, per ben due
volte, neLa compresenza dei morti e dei vivenii., p. 121 e p. 225
%9 Capitini A.,La compresenza dei morti e dei viventt., p. 225
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Riconoscere il primato dellRagion pratica(é infatti nella pratica che é
concretamente possibile realizzare quel principidibeétrta e di universalita che
sul piano gnoseologico viene soltanto individuaggnifica, in definitiva,
misurarsi con i problemi reali, con le persone ame e ossa, con la societa, con
la natura, con la realta, con la cultura viventeegere cosa c’'e da fare in ciascuna
situazione. Capitini ci ha insegnato che non eosstiare alla finestra e guardare
quello che succede, aspettando I'avvenire per mompoomettersi troppo presto.
Egli parlava di “iniziativa religiosa” e questa steligione non era la ricerca di
una salvezza personale, ma un impegno per la gal\dizutti e un dimenticarsi
di sé per gli altri, e, quindi, si traduceva nalmente in attivita morale e
politica®® Del resto la divisa per eccellenza di Capitimime ci ricorda Angelo
D'Orsi,* & stata, fin dagElementj il «qui e ora» : fo non dico: fra poco o molto
tempo avremo una societa che sara perfettamenteiaienta, regno dell’amore
che noi potremo vedere con i nostri occhi. 1o se gh ostacoli saranno sempre
tanti, e risorgeranno forse sempre, anche se nassurdo sperare un certo
miglioramento. A me importa fondamentalmente l'impegno di questa m

modestissima vita, di queste ore o di questi pgarini; e mettere sulla bilancia

% Calogero G.Un educatore politico: Aldo Capitinin Calogero G.Difesa del liberalsocialismo
Roma, Atlantica, 1945, pp. 112-122
1 D'Orsi A., Personalita e pensiero di Aldo Capitjmit.
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intima della storia il peso della mia persuasiode| mio atto, che, anche se non é
visto da nessuno, ha il suo peso alla presenza Egeesenza di Dio °

Secondo Kant la via che va dalla legge etica afitaz morale passa
attraverso la mente razionale, per renderla piateca facilitarne il percorso
basta badare alla non contraddittorieta dei prirffoulati dalla ragione, al resto
pensa l'innata eticita degli attori morali. Capit@itcetta pienamente la concezione
kantiana, per lui 'imperativo categorico si tradutella formula seguente: agisci
in modo tale che le conseguenze delle tue aziamosicompatibili con la
permanenza di una autentica vita umana sulla terra.

E probabile che Capitini abbia conosciuto il filisodi Kénisberg
attraverso la lettura della monografia kantian®iéro Martinetti, uscita postuma
nel 1947, che egli cita pit volte nelBompresenz& Al contrario degli idealisti,
che avevano visto in Kant il primo anello dell’idismo tedesco, Martinetti aveva
tracciato un’interpretazione metafisica e religiasall’etica kantiana ripresa e
approfondita anche da Capitini, se mai con maggimsistenza sulla dimensione
religiosa, tanto da costituire uno dei momenti jpijportanti e piu originali del
dialogo che egli tesse e ritesse, instancabilmeotej grandi filosofi: pareva piu
religioso il Kant, il quale, pur con l'astrattezza la lontananza e la chiusura
dialettica e ontologica del suo Dio, poteva conseev il dramma della

realizzazione dell’'assoluto come dovere, come ealcome aspirazione, tensione,

62 Capitini A., Elementi di un’esperienza religiosait., pp.115-116
83 Capitini A.,La compresenza dei morti e dei viventt., p. 233; p. 236
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con incertezza, trepidazione, «rispetté$ e ancora: Hl Kant, col suo non

risolversi interamente nella storia, finiva per ratedere una storia ulteriore,
quando la destinazione umaifa.) sia attuata sulla terra; cioe intravedeva un
concreto modo di essere del reale migliore del mddeealizzarsi che appare
attualments ®°

Di Kant Capitini condivideva I'alto messaggio réat alla legge morale,
al primato della ragion pratica e al dualismo cbbocava i valori in una sfera
superiore. Se per Croce i valorsi‘incarnano come sereni arcobaleni sul tumulto
e | mali della vita che sempre ritornano e sugldiindui che perennemente
nascono e dileguano, dopo che hanno dato il lomotréouto di opere”,®® per
Capitini, invece, i valori sono un grido cosmico che lacerdrbma dei fatti e
permette una trasformazione radicale e struttutalla realta.

Anche se l'obiettivo nell'apertura religiosa € isaatto del singolo nella
dimensione dell’'Uno-Tutti e la realizzazione delovae il ben fare ne sono il
mezzo, non significa, tuttavia, che il valore € posizione strumentale e
subordinata rispetto al processo di liberazionepit®a, infatti, non esita a
sostenere che entro il nesso valore-liberazione @lore a precedef¥. Egli

reinterpreta in modo personale il mito di Orfahe col suo canto affrancava

Euridice dalla morte, ma che, quando per impaziesizaoltd, anteponendo

6 Capitini A., Il fanciullo nella liberazione dell'uomait., p.86
65 [
Ibi, p. 97
% bi, p. 183
67 Capitini A., Il fanciullo nella liberazione dell’'uomait.
%8 Capitini A., Saggio sul soggetto della storiirenze, La Nuova ltalia, 1947
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I'oggetto amato al valore del canto (che pure s@arsi liberarlo), perse cio che piu
gli premeva. Il valore e, quindi, piu della realthe incontra e, si potrebbe
aggiungere, piu della realta a cui serve.

Capitini, in antitesi con tutto un importante ingno della filosofia morale
contemporanea, sosteneva, quindi, il dualismo-¥attri. Mentre i neo-positivisti
negavano realta ai valori, egli muoveva dall'assuwite i valori hanno maggior
realta dei fatti e, in prospettiva, maggior fordadualismo, insomma, era a netto
vantaggio dei valori e stava a indicare la nec&ssital contempo, la possibilita
della progressione morale implicita nel principteed’assoluto e dell’atto e non
del fatto.%®

Se per quel che riguarda I'esistenzialismo si eutfootparlare di
convergenza, si deve parlare invece di appropm&ze di superamento rispetto
allidealismo o meglio allo storicismo. Si puo @ag di superamento e non di
rifiuto, perché la filosofia data per morta, e gliirespinta, da Capitini era quella
della trascendenza, che poneva Dio fuori dal mandon lo storicismo, filosofia
dellimmanenza che aveva fatto discendere Dio nsttaia, I'universale nel
concreto. Rispetto alla filosofia della trascendema storicismo segnava, per
Capitini, un passo avanti che non permetteva litorsalti all’indietro nel tempo.
La superiorita dell'idealismo sulle filosofie trathnali stava nel fatto che esso

aveva posto o, meglio, riposto il soggetto al aerdel mondo e della storia.

% Granese AL a riflessione filosoficacit.
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L’idealismo era, infatti, una filosofia del sogge# come tale era considerata un
passaggio obbligato, ma non un punto di arffvo.

Rispetto all’'attualismo gentiliano lo stesso Capitconfessa: Quanto
all’Atto di Gentile io sono tra quelli che hannonsiéo il fascino di quel
concentrare tutto qui, per tutto rifare in un tatalmpegno. Non la sommersione
delle distinzioni o quei logicismi che ricadevano Se stessi, ma la forza di
quell’eticismo (o tensione religiosa, teogonica)dgerato su molti. ”*

E, anche se in modo assolutamente personale, @dpipropria la lezione
di Gentile in quanto I'Atto diventa per lui cenitaldel soggetto, di cui accentua
la tensione morale, pratica, rifiutando perd dirld a pura forma logicé?

L’insufficienza dello storicismo stava nella suadenza a identificare il
processo della realta con quello della ragionepredentare cid che e reale come
razionale, fornito di senso e validita. Gia Dewex\aa criticato tale posizione
affermando che: tin mondo che sia gia, nella sua intrinseca strattutominato
dal pensiero, non € un mondo nel quale, salvo shentrasto colle premesse, |l
pensiero ha qualcosa da fare®

Lo storicismo si risolve nella concezione pantesstdell’Uno-tutto, ma

una vera filosofia del soggetto, come ha sottotmeédorberto Bobbio, non puo

O Bobbio N.,La filosofia di Aldo Capitinj cit.

"L Capitini A.,Educazione apertaFirenze, La Nuova ltalia, 1967, p. 9, vol. |

2 Cavicchi M.,Aldo Capitini.Un itinerario di vita e di pensieyait.

3 Dewey J.ntelligenza creativatr. it., Firenze, La Nuova ltalia, 1957, p. 62
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realizzarsi se non trasforma I'Uno-tutto in Uncttuil pan-teismo e/o pan-
logismo in un pan-personalismb.

La critica capitiniana dello storicismo é direttapgttutto a Hegel
considerato il filosofo del sistema totale, di totalita organica e compatta in cui
gli individui scompaiono e che non lascia spazimuab alla realta di tutti:Per
Hegel l'insufficienza dei singoli elementi viendncata nel nesso di questi con il
Tutto; qui [nella filosofia della compresenza] lartstatazione della insufficienza
fa porre le aperture religiose alla compresehza

Alla filosofia dell’annullamento/assoluto Capitimmppone una visione
filosofico-religiosa al cui centro si trovano l'u@me i suoi problemi, i suoi
drammi e le sue aspirazioni. Capitini rifiuta gaekpecie di metempsicosi
storicistica che vuole compensare la sofferenzaidgolo con I'idea che 'uomo
continua a vivere nelle sue azioni valide comeepantegrante della storia e dello
spirito.

Per Croce la storia non puo morire, ma i morti ben morti: ‘Che cosa
dobbiamo fare degli estinti? Dimenticarli. Anchegaado che i morti non siano

morti cominciamo a farli effettivamente morire ininCosi nel tener viva e nel

continuare I'opera loro ce ne distacchiamo sempit pnde con la nostra vita

" Bobbio N.,La filosofia di Aldo Capitinj cit.
'S Capitini A.,La compresenza dei morti e dei viventt., p. 149
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ulteriore, seppelliamo per la seconda volta i nostorti, che gia una prima volta
coprimmo di terra. "

Il pensiero filosofico-religioso di Capitini si puspiegare in una sola
formula: I'escatologia qui ed ora. La sua € libevae in atto, apertura infinita a
tutti, morti e viventi, cose e person@®uello che non puo fare lo storicismo, lo fa
una posizione etico-religiosa, che taglia I'ottitit® svolgimento storico e
approfondisce. E se io non posso placarmi al modiegli individui nella storia,
io cerco una realta in cui I'individuo non muoiaaresente in eterrio”’

Per Capitini la valutazione che lo storicismo f#’'demo attraverso le sue
opere non concede spazio e significato storicdtadquegli esseri che non sono in
grado di produrre opere perché malati, incapa@nasciuti. Nell'orizzonte di
Capitini, ogni essere ha valore in quanto persoaaocanto agli intelligenti e ai
fortunati nella salute e nello stato sociale bigotar posto ai pazzi, ai malati e a
tutti coloro, vivi o morti, che la storia ha dimaatto.

L'umanita aperta di Capitini, la sua sensibilitafieezza si rivelano
soprattutto in questo suo chinarsi sugli sfinitigls esclusi e sugli esseri al
margine dell’annientamento, nel suo sentirli attallaboratori nella creativita
spirituale del valore e nel considerarli non pe&r che fanno, ma per quel che

sono’®

® Croce B. Etica e politica Bari, Laterza, 1945, pp. 26-27
" Capitini A., Saggio sul soggetto della storieit., p. 25
8 Borghi L. Personalita e pensiero di Aldo Capitjrmiit.
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Ogni singola persona ¢ il centro aperto di una érdimrelazioni e di azioni
che la trascende e connette ognuno alla storiattlj i singolo individuo alla
dimensione collettiva della convivenza. Al centrell'dgire storico € dunque
I'intersoggettivita concreta e vivente, il dinamismeale ed inventivo, dira
Capitini, della compresenza, per la quale ancmeplitente, I'escluso, ovvero il
senza potere, diviene forte per il suo libero aggarsi alla dinamica istituente
dell'intersoggettivita che comunica un potere ddéeeda quello sistemico, volto
alla riproduzione dell'identico.

Seguendo l'insegnamento di Aldo Capitini, I'educes e allora prassi
storica volta alla tramutazione dei sistemi e degketti di potere socio-politici
esistenti e ancor piu dell'insufficienza, dell'imapiutezza, della precarieta,
dellimperfezione del reale nel suo insieme, inp@ypo agli ideali che animano la
coscienza umana, in quanto la coscienza mira, sgladimensione piu propria,
all'orizzonte utopico, ma non irreale del potereudti. ”°

La spinta al cambiamento della realta e della $acié assente
nel’'umanesimo storico e nello storicismo ideadisti Al contrario, Capitini
scorge nel marxismo I'espressione di una escatlsggiale: ad una concezione
che dica com’é sempre la realta (e che accusa slerespercio «metafisica»)
sostituisce una prassi di trasformazione radical@ina realta sociale liberata dal

male che e lo sfruttamento, la proprieta privatai deezzi di produzione

9 Capitini A., Il potere di tuttj Perugia, Guerra Edizioni, 1999
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(...).Questo punto del coinvolgimento della realta skacia fondamentale: é il
punto profeticd’.

Il materialismo rivoluzionario apre la strada agflasizione religiosa per
I'acuta percezione che sviluppa nei confronti deicpssi e delle strutture della
societa e per l'universalismo che attraversa la so@acezione. | suoi limiti
riguardano invece l'inadeguata elaborazione della stanza universalistica,
circoscritta alla classe operaia, e il coinvolgiteenella sua corrente teoretica e
pratica di elementi del vecchio mondo: la dittaju@aviolenza e la sottostima dei
mali piu radicali della condizione umana.

Rispetto al marxismo dunque l'atteggiamento di @Gaipe insieme di
accettazione e di rifiuto; manca ad esso, comdtiegtuumanesimi precedenti, da
Hegel a Croce, un’aggiunta religiosa. Tale assepiega la speranza di salvezza
riposta in una classe economica che, per quantdwsesa la grande maggioranza
degli uomini, non rappresenta certo tutta 'umariEaqui € la risposta religiosa:
la condizione oppressiva che subisce il proletariaél campo economico rientra
in un complesso di condizioni oppressive, limitairche gli uomini soffrono in
guesta societa-realta-umanita, cosi com’é cosét(lit.).Oppresso € un salariato,
ma oppresso, in questa realta di fatti, € anchmidannato alla pena capitale, il

nato cieco, il morto. Questo allargamento del feonli liberazione fa si che si

80 Capitini A.,Religione apertaVenezia, Neri Pozza Editore, 1964, p. 193
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stabilisca un’unita piu ampia di quella della classconomica, ed & un’unita che
comprende veramente tutti®*

Capitini non € un comunista dissidente, ma nepparanticomunista (tra
capitalismo e socialismo ha scelto il secondo). ifleenza del democratico
liberale, accetta il comunismo (come sistema ecocmm fondato
sull’eliminazione della proprieta individuale e ldelsfruttamento del non-
proprietario) e, al contrario del comunista dogewtiguarda ad una societa
ulteriore.

Egli ha sicuramente il merito di aver saldamentdi,unella proposta e
nella lotta per il radicale cambiamento, il livelpedagogico-etico-religioso a
quello sociale-civile-politico, il piano della sogigjvita e quello delloggettivita,
affrontati senza fratture e con lo stesso impegnesentandosi, allo stesso tempo,
come innovatore educativo e religioso e come cormabi democratico contro
ogni forma di autoritarismo, di filisteismo e dipaffazione all'interno della

societa®?

8 1bi, pp. 193-194
82 Cambi F. (a cura di),a tensione profetica della pedagoggit.
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CAPITOLO SECONDO

L’ “AGGIUNTA” E LA “COMPRESENZA”

IN FUNZIONE DELLA LIBERAZIONE



1. Aldo Capitini: uomo della pace e della nonviolenza

Per Capitini la pace e la nonviolenza sono intimamdegate ad una
rifondazione antropologica dell'uomo: non costi@so un segmento 0 un
semplice settore della cultura o della vita socielgolitica, ma una nuova
dimensione esistenziale, un andare oltre da unifggme modo di essere
dell'uomo ad un altro, aperto e dinamico. La notenaa € infatti &pertura

"l e trova il suo

all'esistenza, alla liberta e allo sviluppo di ogmissere
fondamento nelAgape

L’'unita amoré & un atto di vicinanza infinita, un vivere in éskenza
dell’altro, puro dare e pura presenza, che vuotgi@® |'Altro e non scivolare su
di lui, vuole viverlo in modo intero come persuagce non come urto di atomi o
come contratto, togliendo nell’intimo ogni residudi separazione: La
nonviolenza €, dunque, dire un tu ad un essereretme individuato; &€ avere
interessamento, attenzione, rispetto, affetto perd avere gioia che esso esista,
che sia nato, e se non fosse nato, noi gli darefamascita: assumiamo su di noi
I'atto del suo trovarsi nel mondo, siamo come madfi

La nonviolenza esige il fuoriuscire arrischiato tiritori protetti del sé,

della norma e dell'utile, per gettarsi con lalt® sulla traccia dellaltro,

! Martini M. (a cura di)Aldo Capitini. Le ragioni della nonviolenza. Antgla degli scrittj Pisa,
ETS, 2004, pp. 183-184
2 Capitini A., Elementi di un’esperienza religiosBari, Laterza, 1937
% Capitini A.,Religione apertaVicenza, Neri Pozza, 1964, pp. 143-144
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spingendolo piu innanzi e lontano in una Galileaxognita, terra non
giurisdizionale, nella quale viga soltanto, purlamébrsione infinita e sofferta di
una disperata resistenza al’lomogenesi, I'impeoativorale di dissomigliare a
chiunque altro per essere infine nella direziorsastenibile del proprio ed altrui
altrimentf: “L’altro uomo & a noi un’immagine di come siafi0); se io, anche
nel silenzio e nella solitudine della mente, rispefimmagine di un uomo,
affermo in quel momento stesso la mia dignita dnaprendo omaggio all’essere
spirituale in lui e in me. Chi non rispetta un altin realtd non rispetta nemmeno
se stesso°

L’altro ci fa essere quello che siamo, nella relagi con I'alterita, come in
un gioco di specchi mai concluso, assume e mutaadfessere manifesto di
ciascuno. Anche per Martin Buber senza il contetio il tu non si pud avviare
un’autentica riflessione su se stessi:rapporto al Tu € immediato: tra lo e Tu
non stanno concettualizzazioni, prenozioni e faatas..) Tra lo e Tu non sta
alcuno scopo, alcuna brama e alcuna anticipazica@he la nostalgia si muta
capovolgendosi da sogno in apparizione. Ogni mealeze ostacolo: solamente
dove ogni intermediazione & caduta, avviene I'iesn’

E dunque della massima importanza iniziare a vivene per noi stessi,

ma per gli altri. Cosi saremo capaci di guardar@dcia le nostre limitazioni e di

* Pomi M.,Nei luoghi non giurisdizionali. Inattualita dell'edare in Erbetta A. (a cura diSenso
della politica e fatica di pensar@ologna, CLUEB, 2003, pp. 318-333

® Capitini A., Elementi di un’esperienza religiosait., p. 75

® Buber M.,L'uomo tra il bene e il maler. it., Milano, Gribaudi, 2004, p. 72
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accettarle. Fino a quando proveremo adorazionenpeistessi, tutte la nostre
deficienze rimarranno a torturarci come una macché@non si pud nascondére.

L’epifania dell’altro ha come presupposto la disgodne critica della
soggettivita del'uomo moderno che fino ad oggi Wisitato ogni angolo del
mondo senza mai incontrarvi altri che se stésso.

Per Kafkd la via che arriva al prossimo & lunghissima, ednéluogo
interiore di profondita dove l'altro, collocato &lsoglia di un’apertura o sul
bordo di un confine, da principio di separazionetrasforma in soggetto da
incontrare nella reciprocit3.

L’etica della nonviolenza fa propria la formula ldeiperativo categorico
kantiano:Agisci in modo da trattare 'umanita sia nella tyersona che nella
persona di ogni altro sempre come fine e mai uner@mcome mezzo

L'unicita di ciascuno €& un contributo, che non pegsere negato, alla
ricchezza incommensurabile di cui il genere umano gisporre. La presenza
dell'altro da sé, del tu, esiste sempre; e, a#inb della dimensione dialogica, la
distanza interpersonale e I'opposizione io-tu haaona funzione propositiva ed
educativa per il soggetto. La consapevolezza detlith guida 'uomo nella

direzione della sua vita e, nell'io-tu, autenti@ dua esistenza. Cio significa

coscienza di sé e delle coordinate della situaziome anche, necessariamente,

" MertonT. H., Nessun uomo & un’isolt, it., Milano, Garzanti, 1998

8 Balducci E.La pedagogia del tramonto. Saggio sulla transizidfieenze, Giunti, 2005
° Kafka F.,Diari, tr.it., Milano, Mondadori, 1953

9 Ovadia M.,Contro l'idolatria, Torino, Einaudi, 2005
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responsabilita: ascoltare e rispondere, con iladgimento della propria totalita
(tutto cid di cui si & ora capaci), all'insoppriritéappello di ciascun istante. E nel
qui e org in quest’attimo dell’esistenza, offerto come uond, che nasce la
responsabilita verso il mondo.

Per Capitini esiste un legame organico tra il fend mezzo, e I'averlo
trascurato nell'azione politica, usando la guewwee via della pace, la dittatura
come via della liberta, ha perpetuato e esaceibatoudelta e 'oppressione nel
mondo. La coerenza tra il fine e il mezzo si poome un’esigenza non soltanto
della morale, ma anche della validita della steagzine politica. Occorre
ripensare, in una prospettiva autenticamente peyeada relazione tra il fine e il
mezzo, e superare, definitivamente, la tradiziceedistica del pensiero e della
prassi politica occidentale.

Gia Gandhi aveva messo in guardia coloro che valevaggiungere il
bene con mezzi malvagiSt dice che “i mezzi in fin dei conti sono mezid.
vorrei dire “i mezzi in fin dei conti sono tuttoQuali i mezzi, tale il fine. Non vi &
muro di separazione tra mezzi e fife.) Il mezzo pud essere paragonato ad un
seme, il fine ad un albero; e tra il mezzo e iefin € appunto la stessa inviolabile
relazione che vi & tra il seme e l'albero. E impabbe che io ottenga risultati
derivanti dall'adorazione di Dio prosternandomi @mti a Satana. Se percio

qualcuno dicesse: “Voglio adorare Dio; non importhe lo faccia per mezzo di
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Satana”, queste parole verrebbero considerate ldliafodi un ignorante.
Raccogliamo esattamente quello che seminiarho

Lo stretto legame tra fine e mezzo conferisce radlaviolenza, in Capitini
come in Gandhi, un’origine e un carattere religibda un punto di vista religioso
importa sommamente non I'ottenere una cosa o ua'atha il modo di ottenerla.
Perché il modo vuol dire I'ispirazione che viveqaoel momento, il senso della
vita, I'anima, il centro lo accarezzo una bestia, ma posso far cio per taffet
compiacenza della sua vita; e posso far cio peroalita e menarle meglio un
colpo mortale La religione porta nel modo piu risoluto I'attenmie sui mezzi: i
mezzi religiosi della verita e della nonviolenzaag@roprio 'atto religioso; che
non vale nella sua essenza perché é vantaggiosanmanso assoluto, per un
amore che & superiore ad ogni considerazione tiauti 2

Il dovere morale di Kant &, tuttavia, per Capitgtlo un’anticipazione
dell'aggiunta: E noto quanto rilievo dette il Kant alla distinzernra esistenze
che non debbono essere considerate semplicemente ©®@zzo, trovandosi in
esse la razionalita, la spiritualita, 'umanita che fine, ed esistenze che sono
semplicemente mezzi, strumenti, tali da servirealidh. Ma qui c’e subito da
osservare questo: che la distinzione tra cido cheedessere considerato come un

fine, e cid che non pud essere considerato, cheeaommezzo, non € per nulla

' Gandhi M. K.,Antiche come le montagne, it., Milano, Edizioni di Comunita, 1963, pp. 3-1
116
12 Capitini A., Elementi di un’esperienza religioseit., p. 79
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una divisione fissa ed eterna, perché il progresto proprio nell’ampliare la
sfera di cio che & firle*®

Il regno kantiano dei fini e il regno degli essezionali, non di tutti gli
esseri viventi, compresi gli esseri non raziorfadir Capitini, invece, la natura non
e chiusa all'influenza del valore, ma & aperta eflmpresenza, non esiste per il
persuaso un dualismo insuperabile tra mondo fenmmexn mondo noumenico,
che riproduce il vecchio dualismo teologdito‘Esiste un altro grado di amore,
che non toglie il primo, ma che si forma e si adlen esso, con il proposito
tuttavia di aprirsi, ed € la disposizione alla benkenza, oltre i concreti atti di
affetto per gli esseri del mondo circostante. Siisee che questa disposizione e
sommamente importante per la nonviolenza, che alpeente qui si corrobora. I
primo amore puo essere nonviolento per alcuni ésseviolento contro altri. Il
secondo amore, quello aperto, ha un principio astuiporta, talvolta anche uno
sforzo, superando le scelte per gusto particolgrey, interesse, per avversione
verso alcurii. *®

Il vegetarianesimo di Capitini nasceva, infatti, dlae principi di ordine
etico: a) dal fatto che ogni essere vivente haliiitto di perseguire e di
raggiungere la felicita; b) dal fatto che nessumemte animale puo essere

considerato un mezzo. Il suo pero non fu un ansmali fanatico e ad oltranza, in

13 Capitini A., Aspetti dell’educazione alla nonviolen#isa, Pacini-Mariotti, 1959, p. 4
14 Bobbio N., La filosofia di Aldo Capitiniin Bobbio N.,Maestri e compagniFirenze, Passigli,
1984, pp. 239-260
15 Capitini A., Il potere di tuttj Perugia, Guerra, 1999, p. 158
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quanto egli ebbe sempre ben chiara, su un pianarapéco, la diversita e la
superiorita del’'uomo nel mondo dei viventi. E prioptale collocarsi su un
gradino piu elevato pero che impone all'uomo I'ofpbl etico di un rispetto
assoluto della natura.

La compresenza, in tal senso, per Capitini e siatte funzione
antiegocentrica spinta e principio dinamico in dioee della solidarieta del
soggetto con tutti gli esseri viventi del passdl, presente e del futuro, secondo
e in prospettiva di un orizzonte valoriale inedier liberare ogni singolo essere
dalla finitudine del reale e dai limiti che lo deténano; € principio escatologico,
spogliato dai vincoli del linguaggio della tradia® idealistica e della teologia;
non ha carattere extratemporale né e volta al frasbansi € nel tempo del
presente/futuro come tensione etico-valoffale “La persuasione della
nonviolenza si rifiuta di accettare come insupelabiiordine della Natura, nel
quale la vita dell’'uno risulti dalla morte dell’'alb, e sconnette quest'ordine
imprimendo un moto verso un altro ordine, e cercasdnza tregua nella Natura
stessa esseri individui, da vedere collegati nekspe della compresenza,
allargando questa agli esseri detti “subumani”, pamndo I'amore e il rispetto
della vita il piu possibile nel profondo della stasNatura, come esempio,

orientamento e speranza che lo spazio e il templa moigano al rapporto con

16 Capitini A., La compresenza dei morti e dei viveMilano, Il Saggiatore, 1966
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ogni essere, che la malattia, la morte, la sepamegj siano vinte dall’unita e
interdipendenza di tutti*’

Con Walter Benjamitf possiamo dire che il compito di una critica alla
violenza si puo definire come I'esposizione del sagporto con il diritto e con la
giustizia, poiché una causa agente diventa violeneh senso pregnante della
parola, solo quando incide in rapporti etici. Larafdi questi rapporti & definita
dai concetti di diritto e di giustizia. Per quamiguarda il primo, e chiaro che il
rapporto fondamentale, fondativo e piu elementamegdi ordinamento giuridico
e quello di fine e mezzo e che la violenza puodressercata solo nel regno dei
mezzi e non in quello dei fini. Tali considerazidoiniscono, per la critica della
violenza, un principio da cui partire, poiché sevialenza € mezzo potrebbe
sembrare che il criterio della sua critica sia dsgonz’altro.

La nonviolenza assume in Capitini il valore ampiateecomprensivo e
socialmente e culturalmente dirompente di un meigelwerale, incentrato sulla
virtuosita dell’apertura, dell'azione liberatricd emancipatrice, e della piu ampia
opera di tramutazione della realta esistente inzehne dell'inedito. L'apertura
ristrutturando I'esperienza del soggetto in un meiso relazionale, anch’esso
costitutivamente aperto e inconcludibile, desitidehtita singolare in un terreno
intersoggettivo di reciproca comunicazione. La nol@nza come prassi dialogica

omnincludente e, infatti, accoglienza in atto dagio proviene dall’altro, anche

" Capitini A., Il potere di tuttj cit., p. 180
'8 Benjamin W. Angelus Novusr. it, Torino, Einaudi, 1981
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non umano, per assumerlo in un movimento di apextantinua dell’io, dell’altro
e della realta, nella tessitura infinita di rela@isimboliche in grado di crescere e
di espandersi oltre se stesse, aggregando algelaiita in espansion&

Per Capitini la speranza € nel noi e, se & vermohnesi puo vivere di sola
speranza, € pero altrettanto evidente che la spereappresenta la condizione
necessaria perché il tu, un altro tu e ancora umpadssano effettivamente e
concretamente trasformarsi in un noi. E soltantonoéeche il singolo io-tu trova
la spinta per andare oltre il limite e per cosgulrdialogo e il riconoscimento,
indispensabili per superare qualsiasi forma di utalt monocratica e/o
autoreferenziale. Nel noi non c’'é piu diritto ditadinanza per I'egoismo, per
I'utile personale, per la prevaricazione, per lalemza. Il noi € quel regno dei fini
kantiano, nel quale trionfa la pace perpetua, deivka il coraggio di usare |l
proprio intelletto e dove, soprattutto, nessun resse/ente e la natura nella sua
totalita non sono mai mezzo, ma sempre fine. Inofiica pedagogica e
solidaristica, infatti, mezzi e fini si coimplicare per nessuna ragione possono
essere separati.

Il pensiero e la prassi nonviolenta di Capitiniefidiscono il concetto
stesso di trascendenza che, se posta storican@ngassoluta, stabilisce fonti di

potere, ierocrazie e teocrazie, ma, se vissutaermihi orizzontali, prepara

% Pomi M.,Al servizio dellimpossibile. Un profilo pedagogidd Aldo Capitinj Firenze-Milano,
RCS- La Nuova ltalia, 2005
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I'apertura religiosa come presupposto ineludib#di’azione politico-sociale: I'io
trascende nel tu e il tu nel tutti.

Etimologicamente la coscienza € un con-saperer@op@ se contiene la
pluralita del noi, I'apertura di un io che si fascendenza ed immanenza nella
relazione, diventando un noi consapevole ed etingnerientato. Il noi della
comunita non é soltanto il risultato della comueidra persone, ma esso si pone e
si colloca prima, € umanterem non solo trascende I'io sollevandolo nel libero
gioco delle corrispondenze interpersonali, ma lecpde e lo costituisce come
unita plurale. C’e un noi immanente all'io. C’'é ustauttura soggiacente alla mia
soggettivita, una struttura di comunione da cui rgme&ome veicolo cosciente di
un noi che in me pensa, vuole e spera.

Del resto, solo la relazione etica di trascendetetssé verso l'altro da sé
puo dar vita ad una societa ispirata ai valori di autentico pluralismo, che
persegua concretamente, su questa terra, I'olmetittla pace perpetua: che non
&, come sottolinea Lévind3Ja pace gravida di violenza e di morte imposta nel
corso del tempo dai protagonisti della storia, engdce di chi riconosce all’altro
il diritto di essere tale.

Di fatto, quando i potenti impongono la loro legparlano sempre di pace
per indicare al mondo che l'opposizione e finitee B minoranza accetta

I'arroganza del vincitore, allora, i servi potransperare di diventare uguali ai

201 évinas E.Altrimenti che essere o al di la dell’esseptzat., Milano, Jaca Book, 1983
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padroni. Giungera, comunque, un giorno in cui hi®wg rendere conto della
diversita e la maggioranza, che non necessariarsaréedestinata a conservare |l
potere, cerchera di annientare la minoranza cdiri taezzi possibil?*

Per Capitini il tu piu dell'io fonda la personaedsere come atto, nella
presenza il cui insieme e la compresenzaa Honviolenza fa vivere I'Uno-Tutti;
e cosi salva due atteggiamenti scadenti: quellocHi vorrebbe arrivare
individualisticamente alla unita, per suo contaagcurando di aprirsi agli altri;
quello di chi guarda all’'Universo, I'Uno-Tutto, cheon € altro che un'immagine,
un’idea della mente, e trascura la concretezza'dat-Tutti ”. %

La trascendenza rispetto allimmanenza dei fattata, quindi, dagli “atti”
degli individui che introducono il valore. Il fatt® cio che troviamo nella nuda
realta, mentre il valore é cido che muove da noseda realta e, aggiungendosi ad
essa, la cambi&®

L’atteggiamento nonviolento al pari di quello religo muove
dallinsoddisfazione verso cio che nella naturdlangocieta e nell’'umanita intera
Si costituisce 0 si e costituito per mezzo dellaleniza. La nonviolenza € un
metodo di superamento delle strutture di dominidele situazioni di conflitto

dove vige l'uso della forza e della menzogna eecalizza con I'assunzione e la

creazione di modi di agire e di rapportarsi aglii@ssolutamente nuovi e diversi:

21 Bettini E.,La pace armata. Lettere di un obiettore di cosciemtilano, Selene Edizioni, 2000
22 Capitini A.,Religione apertacit., p. 144
% Martini M. (a cura di)Le ragioni della nonviolenza. Antologia degli stiritit.
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“Se la profonda esigenza é quella di sentirci pinvia tutti, ci asterremo da
quell’elemento di separazione somma che é I'odtoy@gliamo che la vita sia di
tutti, non saremo noi i primi a negarla dando laneg se sentiamo la verita come
un patrimonio universale, non ne defrauderemo messuicorrendo alla
menzogna; non monopolizzeremo i beni materialioggiamo che essi affluiscano
a tutti, né quelli culturali se tendiamo all’elevaae e all’arricchimento
dell’animo altrui”.?*

La nonviolenza opera innanzitutto all'interno detlascienza umana e
come un’onda si riversa nella realtd e la trasforessa ha un carattere di
edificazione interiore ed € impegno alla trasforimag piu profonda, dalla quale
derivano tutte le altre:Nlon basta polemizzare e lottare contro lo Statmmese
esso sia la fontdi tutti i mali, e tolto quello non vi sia alcunore che il bene
trionfera. Lo Stato é in rapporto con 'uomo, elsemmo si fa il suo Stato e se lo
alimenta e sostiene, € segno che esso non e umagi@leoperchio, ma un
foggiato strumento. lo non sono cosi ottimista’'saitho da credere che basti
togliere lo Stato; perché 'uomo se resta tale algulo Stato se lo rifara uguale.
(...) Se tale 'uomo e tale lo Stato, e soprattutto agesul’'uomo, tramutandolo

nei suoi rapporti essenziali con Dio, la realta, dacieta, che potra superarsi lo

Stato cosi come si & attuato finafd

24 Capitini A., Il potere di tuttj cit., p. 50
% Capitini A.,Nuova socialita e riforma religiosa orino, Einaudi, 1973, pp. 122-123
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La nonviolenza, che Capitini scrive in una solaofmper sottolinearne la
struttura organica e il carattere positivo, € unade, che definisce un insieme di
teorie e di prassi, e lidea di un certo ordinelaehessa in pratica di alcune
tecniche, che Capitini distingue in individuali eollettive?® mostrando
un’attenzione che si puo definire, senz’altro, medpca.

Capitini ha assunto da Gandhi l'idea del metodovi@ento impostato
sulla noncollaboraziofié e, attraverso il suo insegnamento, & riuscitopersue
I'angusto etnocentrismo che coinvolgeva la masspade della cultura italiana

del suo tempo. GandHfilo aiutd ad allargare il suorizzonteda europeo a

% Delle prime fanno parte: I'atto del tu, ossia ivolgersi a un singolo individuo, tecnica
preliminare a tutte le altre, poiché rappresentaridhtamento fondamentale dell'animo
nonviolento che si apre verso laltro; la zoofikail vegetarianesimo; il superamento della
vendetta e del risentimento; le preghiere e glidattulto, quando tendono ad agire sugli altri per
ottenere una cosa altamente giusta; la persuasjoaedo non si traduce in coercizione; il dialogo
e la non menzogna; il digiuno; la noncollaborazjoihesui principio si trova come termine di
passaggio tra le tecniche individuali e quelleattilte, e che consiste, in particolare, nella sodit
non partecipare ad un’azione ritenuta ingiusta, pfféttuarsi nei riguardi di una persona, di
un’autorita, di un’istituzione e di una legge, diemdo in quest’'ultimo caso disobbedienza civile.
Particolarmente rilevante in questo ambito € I'almee di coscienza al servizio militare. Tra le
tecniche collettive della nonviolenza Capitini widua invece: la comunita nonviolenta, nella
quale lo spirito della nonviolenza domina gli eletiénterni e si manifesta nel mondo circostante;
le marce dimostrative e nonviolente, che servorichdamare I'attenzione di larghe moltitudini di
persone su urgenti problematiche sociali e poltickono ampie comunita momentanee in
movimento, che realizzano una manifestazione deddyaopposta alla sfilata militare perché priva
di armi; lo sciopero; il boicottaggio, una tecn@tianoncollaborazione economica, in cui si richiede
il rifiuto di determinati acquisti per il disaccarchei confronti di gruppi o stati produttori, un
elemento importante della campagna in India di Gafd proprio il rifiuto di acquisire i tessuti
fabbricati in Inghilterra con il cotone indiano;siabotaggio, che differisce dal boicottaggio perché
supera il limite della legalita producendo dannlistruzione di cose. Tra le tecniche individuali e
collettive messe a punto dalla popolazione nerarrerica Capitini ricorda: ikit-in, il sedersi
dentro usato anche in autobus e in treng@illin, il rimanere in prigione, rifiutando di pagare la
cauzione per ottenere la liberta provvisoridrededom-ride corse della liberta; Istand-in stare
in piedi in un luogo; iwade-in raggiungere a guado una spiaggia dove é praibdarsi; ilkneel-
in, tentare di pregare inginocchiandosi in una chidese i neri sono esclusi; teach-in
insegnamento interno, che riguarda l'universitapitd@ A., Le tecniche della nonviolenza
Milano, Feltrinelli, 1967
2" Capitini A., Attraverso due terzi di secqlin Schippa L. (a cura dipldo Capitini.Scritti sulla
nonviolenzaPerugia, Protagon, 1992, pp. 3-17
28 )| pensiero e I'opera di Gandhi acquistano unazipe un rilievo sempre maggiore nella tarda
opera di Capitini che a lui dedico un intero cdpitdi Religione Apertg1954); la presenza del
pensiero di Gandhi & inoltre continua nei liha nonviolenza 0gg{1962) elLe tecniche della
nonviolenza1967); nel primo volume dtducazione Apert§l967) ristampo il saggio pubblicato
72



cosmicé® e a tener fermo il principio kantiano dell'insafénza del punto di vista
conoscitivo di una realta fenomenica e della neé@ess accedere alla realta
autentica, la compresenza, attraversoagmtatto praticd.*°

Capitini concepi la teoria e la pratica della nofefmiza come un apporto
distintivo allo sviluppo del pensiero occidentalecgne anello di congiunzione tra
Occidente e Oriente. Le illuminazioni gioachimite francescane, nel basso
Medioevo, quelle erasmiane agli albori del Rinaseito e quelle quacchere di
Fox e Penn, nel Seicento inglese e poi nella Nuoghilterra, costituiscono un
filone quasi ininterrotto e della piu alta rilevangtorica nell'Occidente, la cui
matrice e, peraltro, cristiana e profetica, cioerale. Tolstoj aveva elevato la
nonviolenza a principio ideale e a strumento poatiicrottura con il nazionalismo,
il militarismo e |'oppressione politica e religiosaella Russia zarista
nell'Ottocento e come istanza di superamento dfidia della moderna civilta
tecnologica. Nell'Oriente indiano 'idea e la praidella nonviolenza ebbero piu
profonde e ampie radici. Nel janismo, che si défuis particolare nell’India del
Nord, la disciplina del non-uccidere trovo le sui pigorose ed estreme

espressiont

a Pisa nel 1955. L'ideale e la figura di Gandhisaentrali anche in “Azione nonviolenta”, la
rivista mensile che Capitini fondo e diresse datrggo 1964 fino alla morte. Di Gandhi curo
anche la pubblicazione degli scritti sul’educazon
29 CapitiniA., La compresenza dei morti e dei viveaiti
*bi, p. 133
31 Borghi L., Personalita e pensiero di Aldo Capitinin Borghi L., Maestri e problemi
dell'educaziongFirenze, La Nuova ltalia, 1987, pp. 229-259
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Il merito di Gandhi fu di aver concepito e pratecdd nonviolenza come
modello di vita sia individuale che collettiva. buesta stretta congiunzione
consiste la sua maggiore originalita. Anche Capitete sua questa duplice
persuasione considerando la nonviolenza strumer@dutazione individuale e di
riforma sociale.

Per opera di Capitini la nonviolenza e divenutgtincipio operante nella
vita pubblica italiana: con Lamberto Borghpossiamo dire che, dal secondo
dopoguerra, I'ltalia ha potuto esprimere energteliettuali che I'hanno rimessa
in contatto con le piu avanzate correnti di pemsidel mondo europeo e
internazionale.

La multiforme, febbrile e continua attivita di Capi a favore
dell'approfondimento, della diffusione e della prat della nonviolenza ¢ |l
carattere con cui maggiormente si identifica lapei@onalita e si evidenzia la sua
portata innovatricé® Il coraggio intellettuale, morale e civile di Capi &
testimoniato dalla fermezza con la quale egli h#od®o”, prima da solo o con
pochi, piu tardi circondato da piccoli gruppi dirpeasi, alla violenza degli stati,
degli eserciti, della polizia, delle corporaziondustriali, alle divisioni del mondo

in blocchi, alla corsa al primato nucleare.

%2 Ibidem
% L attivita di Capitini a favore dello sviluppo igloso, politico ed educativo della nonviolenza si
espresse non soltanto nei suoi scritti, ma anche femdazione e nella direzione del “Movimento
nonviolento per la pace” e quindi nel suo organstaimpa “Azione nonviolenta”.
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Il principio di noncollaborazione ha guidato I'am® politica e sociale di
Aldo Capitini fino all'ultimo giorno della sua vited ha alimentato il suo
instancabile lavoro per la pace e per I'obiezioneodcienza in Italia:se la legge
esteriore discorda da quella intima, che apparepaloun esame attento e
specialmente in questioni importanti, assolutameniperiore, bisogna seguire
quella intima quella di cui si € convinti. Non cfeulla da trascurare: o si
collabora o non si collabora; ma si ha il diritto ie dovere di non collaborare
solo quando si sa con che cosa si collaborerebhaate legge si sosterrebbe al
posto di quella che trionfa. In tal modo la nonlabbrazione & avviamento alla
legge di domani, e offrire nuovi elementi al legiste, &€ collaborazione con la
storia, non ¢ stupido ribellismo per gusto irraziedi dire nd. 3*

Capitini sa bene che la formazione e l'educaziomd’'udmo sono
costantemente esposte al rischio della perditabérth e di ragione. L'uomo-
massa e controllato attraverso un processo di rimaaaione delle condotte,
educate a sottostare al comando: qualunque essérsiaie lo sterminio degli
Ebrei ha avuto inizio quando in individui obbedigtnazisti), privi di una loro
coscienza umana, si € consolidato un allenamentmaibellarsi ad ordini la cui

disumanita era palese.

3 Capitini A., Elementi di un’esperienza religiosait., pp. 116-117
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Anche per Hanna Arentltil problema della banalita del male e del
nazifascismo non era legato tanto e prioritariamatiai violenza e alla criminalita
delle scelte di quei regimi, quanto piuttosto aHlaquiescenza, alla prona
indifferenza e alla mancanza di capacita di indigmae delle masse, che
accettarono che gli eventi scivolassero via neéngib giungendo fino al
paradosso e al parossismo del consenso. Allo stesdo oggi la liberta € messa
in pericolo o annullata, perché il problema piu artpnte per la maggioranza é
diventato scegliere tra mille canali televisivi,echndistintamente (ma tutti alla
stessa maniera, secondo una logica perversa)ptgabo ad esercitare la nostra
preferenza fra i tanti contenitori uguali di un samismo violento, penetrante e
omologante. Nel momento, infatti, in cui si € s@azil legame tra lavoro e
libertd in nome di una precarizzazione del lavaf®e impone un individualismo
radicale e senza possibilita di salvezza e di fdgaenta dominante, imperante e
prevalente un rampantismo sfrenato, fondato swl&go e sulla prevaricazione,
mosso esclusivamente da un’ansia di consumo diineefercio incapace di
qualsiasi forma di solidarieta. La liberta si tasfa, quindi, in un principio
astratto, senza alcun radicamento nel tessutolsceitavorativo, e l'etica si fa
vuoto flatus vocis mentre i rapporti umani hanno come unico movente
I'autoaffermazione a danno di altri, specialmerggigl deboli o differenti, per cui

I'odio irrompe e rivela il suo vero volto. Riaffiano cosi i vecchi idoli: la patria,

% Arendt H.,La banalita del malgtr. it., Milano, Feltrinelli, 1992
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I'esercito, il filo spinato, mistificazioni e marofazioni che negano le differenze e
le complesse relazioni in una societa che subisee il cambiamento senza mai
ambire ad esserne protagonista.

Con Mantegazza possiamo dire chald violenza diretta e corporea (che
causa piaghe, crea cicatrici, fa zampillare sangwk)un potere fisicamente
constatabile (quest'uomo Ii, con la frusta in marmsd)é sostituita la violenza
diretta e metafisica (che assembla spazi, creanggttidistribuisce gesti, calcola
temi, inventa simboli, gioca procedure) di un petenetafisicamente celafa.).
Perdendo la sua dimensione personale, la sua miitai la sua visibilita, il
potere acquisisce una grande, forse insperata f@tua percezione da parte
degli individui della sua eterna presenza, della swniversale ed inattaccabile
applicabilita, la forza che proviene dal poter gdare senza essere scorto,
ascoltato senza essere udito, essere sempre peesama lasciare alcun margine
alla propria constatabilita >°

Diventa allora necessario il senso critico, che plarre dei limiti
all'obbedienza; infatti, quando lo stato opera ieske contrarie al principio e al
senso del governo, € bene ed opportuno che suliebtezione di coscienza. La
coscienza e il luogo nel quale traccia ed individwaoi limiti la moralita. La

coscienza e senso della giustizia, il cui paradigiriacontra nella cultura greca,

% Mantegazza RTeoria critica della formazioneéMilano, Unicopli, 1995, pp. 74-75
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specialmente nella figura di Antigone con I'antinartra legge scritta e legge non
scritta.

La coscienza é anche il luogo in cui elaboriamogti@mmo o rifiutiamo la
norma; e lo spazio in cui riconosciamo il nostrangito; € 'ambito privilegiato
in cui puo avere origine la disubbidienza. La cesza e realta multipla e
complessa, che accoglie la coesistenza dei mo#tieranche sede del conflitto.
Per Tommaso D’Aquino la coscienza e, innanzituttoluogo interiore per
deliberare su se stessi. Gia per Socrate pero daieriza, come cbnosci te
stess, € il punto da cui muovere per incoraggiare ialdgo, ma anche per
attivare la ricerca e dare I'avvio al conoscerasttele parlava del giusto mezzo
in nome di un’etica non normativa e di una morala nomotetica, che trova in se
stessa i criteri per la validazione dell’agire, fsescelta e per la deliberazione. Si
arriva cosi, nel mondo contemporaneo, ad una ausiehe diventa obiezione,
ripudio della guerra e della violenza in nome dvaiore assoluto che e la pace.

Da un punto di vista esclusivamente morale, ungdeggiusta &€ una legge
che non é in armonia con la legge morale dell'usioePiu concretamente, una
legge ingiusta e una legge per la quale la min@anzostretta a rispettare un

codice che non vale per la maggioranza. Una leggjasta € quella che esige che
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certe persone obbediscano ad un codice che noro l@mribuito a formulare
perché non hanno diritto di votd.

L’obbedienza, sosterra don Milani, € la piu subdiddle tentazioni: A
Norimberga e a Gerusalemmsono stati condannati uomini che avevano
obbedito. L'umanita intera consente che essi novedano obbedire, perché c'e
una legge che gli uomini non hanno forse ancoradmiita nei loro codici, ma e
scritta nel loro cuore. Una gran parte del’'umanita chiama la legge di Dio,
I'altra parte la chiama legge della coscienza. Quethe non credono né nell'una
né nell’altra non sono che un’infima minoranza ntala Sono i cultori
dell'obbedienza ciec¢a®

Il vero educatore sa che I'obbedienza crea sicaregzpunto che poco
importa a quale potere ci si sottopone, mentredismbbedienza richiede il
coraggio di essere soli, di errare, di peccare: dioessere uomini: il coraggio di
dire di no accresce la consapevolezza rispetto stessi e rispetto al mondo,
facendo sviluppare lo spirito critico che & ancbesapevolezza e acquisizione del
senso del limite.

L’equilibrio tra autorita e liberta si trova nellicerca del meglio della

legge, che solo la nonviolenza pud indicare. Talerca presuppone il

37 King M. L., lo ho un sogngr. it., Torino, SEI, 1993
% Milani don L., L'obbedienza non & piu una virtd e gli altri sdritRoma, Stampa Alternativa,
1998, p. 49
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superamento dell'intimo psicologico, che sfocia namanticismo, al pari del
ribellismo, ma anche il rifiuto di piegarsi dinaratf'autorita in quanto tal&’

Come Capitini scrive chi sa solo obbedire € unoasth chi sa solo
disubbidire & un ribelle, chi sceglie di disobbedé& un vero rivoluzionari®
Soltanto chi sa trovare un equilibrio tra la praoee e la ribellione fini a se
stesse puo essere considerato un uomo libero. Siafati, tutti sovrani. Non é
piu il tempo delle illusioni, ma delle scelte:.'6biezione di coscienza in nome
della nonviolenza € atto di critica ai presenti gavi e appello alle moltitudini,
per orientarle ad un rinnovamento con altri princgd altri metodi. Alla fiducia
nel potere politico, da conquistare e da difendassolutamente, € da sostituire
I'agire per rapporti diretti tra autonomie, un feddismo nonviolento dal basso,
che va oltre lo Stato come & stato concepito ewidstfino ad ord. **

Nel lontano 1968, poco prima della sua scompars@jti@i scriveva un
articolo su “Azione Nonviolenta” (giugno-luglio1968dal titolo Difesa e
nonviolenzanel quale proponeva la difesa popolare nonvioleatae soluzione al
problema della difesa istituzionale. E la primasgreiazione ragionata del tema in
Italia: “Si richiede oggi un esame oggettivo della espressitlifesa della
patria”. Nella mente dei piu essa € connessa coe iiee: che la difesa non

possa essere che con le armi; che la patria siasidme delle cose e delle

%9 Capitini A., Il potere di tuttj cit.
40 Capitini A., Rivoluzione apertaMilano, Parenti, 1956
41 Capitini A., Il potere di tuttj cit., pp. 242-243
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strutture politico-sociali nelle quali uno vivé...) come é possibile difendere
adeguatamente dalle armi nucleari, dai missili giantati, da quelli che possono
essere lanciati da sottomarini, il territorio dellpatria? Certo, € possibile
schierare soldati alla frontiera e alcune navi lunlg coste; ma quali risultati puo
avere tutto cio, oltre quello di mostrare la proprvolonta di difendersi?...)
perché intendere la difesa soltanto con le armimeodistruzione di nemici? Il
metodo nonviolento e in grado di utilizzare, neu pninuti particolari, una
resistenza nonviolenta, sulla base della non coltabione e del rendere molto
difficile I'azione bellica dei nemici, che finisc®n essere una difesa ancora piu
risoluta e tenace di quella militare, “il materassmntro la pallottola”, diceva
Gramsci. Esiste una strategia della difesa nonvitsleche e efficace, complessa,
impegnante, e speriamo che sia presto appresa dstghteghi della difesa
violenta, portando in quella il loro idealismo, aigolitici e dai costituzionalisti,
poveri, finora, di immaginazione creativ@..) Un altro vantaggio della strategia
della difesa nonviolenta e di rendere evidente l&@ssoluto che viene difeso non
e tanto un territorio, quanto una patria universalehe e il rapporto amorevole e
cooperativo tra tutti, una liberta e sviluppo din&irche debbono valere per tutti.
Questo vuol dire che l'idea stessa di patria viedearricchirsi di ideali e ragioni

di vita universali.(...) Vi €, dunque, una distinzione tra la difesa debdria, che
non € prevista come necessariamente armata, enilzge militare, per il quale

“la legge” che si auspica potrebbe stabilire I'oldzione di coscienza, e un
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servizio alternativo non armato, come “limite”. Mao che qui importa & di non
connettere indissolubilmente I'idea di difesa ctaela di servizio armato: non lo
permette la costituzione, e tanto meno lo svilupgltidea stessa di difesd?

In ltalia I'istituzionalizzazione della Difesa Pdpee Nonviolenta (DPN) é
il risultato di un lungo percorso che ha avuto imigroprio con il pensiero e con
I'azione dei grandi maestri della nonviolenza, cohdo Capitini e don Lorenzo
Milani, e che si e sviluppato con la costituzioret 8ervizio Civile (SC) e con la
formazione di un ampio movimento che, riprenderaldekzione capitiniana, ha
esercitato una pressione politica dal basso pmibiamento della struttura della
difesa nazionale in senso nonviolento, utilizzardaffinando gli strumenti della

democrazia parlamentaf®.

2 Capitini A., Difesa e Nonviolenzain Schippa L. (a cura di)Aldo Capitini. Scritti sulla
nonviolenzacit., pp.447-449
43 Nel 1982, in seguito alle azioni di protesta coritmissili nucleari a Comiso, alcuni gruppi di
nonviolenti lanciarono una campagna nazionale sblthedienza civile per I'obiezione alle spese
militari e per l'introduzione nello Stato di unamsponente difensiva alternativa a quella armata.
Nel programma si chiedeva: 1) la riforma della kegger l'obiezione di coscienza, con
I'introduzione della possibilita di svolgere il s&rio civile anche in missioni di pace all’este®);
una prima istituzione statale della DPN; 3) I'op®discale, cioe la possibilita del contribuente di
destinare le sue tasse alla difesa alternativecinehe a quella armata. Il cammino giuridico della
DPN in Italia si apre con il progetto di legge meto in Parlamento dall'onorevole Guerzoni nel
1989 e sottoscritto da ottanta deputati. Su quzsta € stata ottenuta la legge 230/1998 di riforma
dell'obiezione di coscienza, con la quale si istaul’'Ufficio Nazionale per il Servizio Civile
(UNSC), un organo separato dal Ministero della &ifee dipendente dalla Presidenza del
Consiglio dei Ministri, con il compito di istruire sperimentare una Difesa Civile Non Armata e
Non Violenta (DCNANV). Con I'Ufficio Nazionale peil Servizio Civile era sorta la prima
istituzione di difesa alternativa non armata. Usggadecisivo & stato compiuto con I'approvazione
della legge 64/2001, sul nuovo servizio civileigbtvolontario, con la quale si definiva la finalit
del SC nel concorrere, in alternativa al serviziditane obbligatorio, alla difesa della patria con
mezzi ed azioni non militari. 11 18 febbraio del@®Dun decreto del Presidente del Consiglio dei
Ministri istituiva un Comitato specifico per la D@NIV. Il riconoscimento giuridico della DPN
ha contribuito a connotare i nonviolenti come gupmlitico. Essi, operando dal basso, sono
riusciti, in maniera progressiva, ad articolareazivne politica sempre piu incisiva: dalla singola
obiezione di coscienza all’obiezione collettiva/lalgolitica della pressione parlamentare alla
proposta sociale, fino ad arrivare alla politicagdstione di un settore, sia pur piccolo, della vit
pubblica. Drago A.L'ingresso della difesa popolare nonviolenta ndkgislazione italianain
“Quaderni Satggraha. La forza della verita”, n. 11, aprile 20Bi&a, Centro Gandhi, pp. 121-142
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La nonviolenza si rende possibile e si realizzaaagtrso il concetto
gandhiano dsatyagraha inteso come “forza della verita”. Per Capitiniviarita
rappresenta un valore inesauribile, 'uomo steskte per la verita e, quando la
verita si mostra, egli vi aderisce completamenteltdvolte si dimentica che la
verita non & né bene di consumo, né merce di scamititolo quotato in borsa, né
proprietd di pochi eletti, ma patrimonio che va dgiso e quindi € anche
contaminazione e dialogo aperto, indagine conteuaerca inesauribile:Siccome
i nostri limiti individuali ci impediscono di cogie questa verita nella sua
pienezza, noi ci avviciniamo ad essa instancabitmealtanto stando aperti a chi
e diverso da noi, mediante 'amore per ogni essarediante la nonviolenza, e
mediante il dialogt**

La verita viene spesso svilita e negata dalla ietodella lotta per la
conquista e per il mantenimento del potere, trasémdosi in un concetto
agonistico che acquista senso solo in un contasthsdidio e di opposizione.
Accade cosi che vi si ricorra facilmente nelle aioni di disaccordo, quando
persone diverse sostengono opinioni differenti @ siosa chi abbia torto e chi
ragione; o quando, per i piu svariati motivi, pEuai o per tutti i partecipanti alla
disputa & importante dimostrare che la parte aaversel tortd”

Per l'educazione alla pace intesa come praticaadebtnviolenza e

necessario avvicinarsi ad ogni condizione di ctioficercando in primo luogo di

4 Capitini A., Le tecniche della nonviolengzeit., p. 12
“5 Bauman Z.)I disagio della postmodernitar.it., Milano, Bruno Mondadori, 2002
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attuare una ricerca spassionata e il piu possibirziale delle ragioni avanzate
dalle parti coinvolte, favorendo il massimo di conoazione e di dialogo tra
loro.*® Tale atteggiamento si fonda su precise premessdogmatiche, nella

convinzione che nessuno, nemmeno il fautore dedlaviolenza, possa essere
certo di conoscere e di possedere la véfita.

La verita € incontro di piu immagini, e realta dimea e quindi confronto
dinanzi alla differenza. Per Capitini quando l'ingiree € una sola, anche se
sommamente alta e ricca di valore, si rischia sendptradire la verita, che puo
trasformarsi persino in fantasticheria metafiskaale proposito scrive:Per me
Gandhi non € stato un rivelatore di carattere assm| che mi facesse mettere da
parte ogni altro maestro di vita morale e religigsaa I'ho sempre considerato
un maestro vivo da cui si apprende, e con cui stute, e non un santo che si
venera e si riconosce radicalmente superiore eidnd natura, per cui non lo si
puo che venerare. L’attenzione e la gratitudine ggandhi e stata sempre
connessa in me con problemi che mi si presentavamo,cui m'impegnavo con
soluzioni meditate; e percio non potrei dirmi «sage» piu di lui che di altri,

perché il problema non € di Gandhi o di altri, maud lavoro che non deriva da

“% Telleri F., Il metodo Paulo Freire. Nuove tecnologie e svilugpstenibile Bologna, CLUEB,
2002
‘7 Atale proposito, Capitini stesso preferisce degirun “amico della nonviolenza” piuttosto che
un “nonviolento”. E, infatti, molto difficile, fors addirittura impossibile, essere assolutamente
nonviolenti.
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un «rivelatore» bensi sorge da ogni parte, e aradgli umili e dagli anonimi, ed
& corale, per rinnovare il mondo*®

Ogni verita, che ha la pretesa di presentarsi casseluta, ha come limite
I'intolleranza, in quanto negatrice di altre possilnterpretazioni. L’opposizione
del vero e del falso come sistema per I'esclusiesata sempre e comunque il
punto di vista del piu forte. Gandhi non credevglineracoli, quando parlava di sé
diceva di essere solo un umile cercatore dellaajecioé del Bene da mettere in
pratica, impaziente di arrivare ad una liberaziapérituale della sua attuale
esistenza. Per Gandhi la verita non & che unoatai di Dio e il credente deve
comprendere non solo che Dio é cose diverse pers#iypersone, ma soprattutto
che ai milioni di diseredati del mondo I'unico modo cui Dio puo apparire e
sotto forma di lavoro e di cib®’

La verita, il piu delle volte, e invisa ai poterggr cui chi ne e testimone e
la professa € esposto continuamente al rischiedigguzione come da sempre é
accaduto nella storia. Si pensi ai quaccheri (pentati e sterminati nel tempo), a
Gandhi, a Martin Luther King, a Malcom X e a Nelddandela. Questi uomini ci
hanno insegnato che la liberta di coscienza rapptas 'essenza della
democrazia, che e rifiuto e ripudio delle barriezedelle esclusioni: nella

democrazia infatti sono tutelati formalmente e @&ozllmente persino i suoi

“8 Capitini A.,La nonviolenza oggiMilano, Edizioni di Comunita 1962, p. 131
9 Pontara G.l.a personalita nonviolentalorino, Edizioni Gruppo Abele, 1996
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nemici, perché essa si nutre di pluralita e ineantio spirito dialettico, il
confronto, il mutuo riconoscimento e la solidarieta

L’applicazione delsatyagrahd’ non ammette mai I'uso della violenza
contro l'avversario, che deve essere, invece, Itiisttall’errore con la pazienza e
con la comprensione. Infatti, cio che sembra ldt&exd uno pud sembrare un
errore ad un altro e pazienza significa anche giggme al sacrificio: Ea non-
violenza nella sua dimensione dinamica significliesenza cosciente. Essa non
significa docile sottomissione alla volonta del wagio, ma significa I'impiego di
tutte le forze dell'animo contro la volonta delaimo. Agendo guidati da questa
legge € possibile anche ad un solo individuo sédantera potenza di un impero
ingiusto per salvare il proprio onore, la proprialigione e la propria anima, e
porre le basi per il crollo o la rigenerazione w@ile imperd. **

Per Capitini: Quando di un’idea si & veramente persuasi, Si seote
naturalezza la sua incancellabilita e la sua fofza) quando abbiamo dato noi
stessi all'idea, essa € piu di noi e inevitabilngemtfluira sugli altri. La fiducia
nei mezzi violenti e mendaci che mi aiutino a faleke le idee, pud impedire la
loro maturazione. Se mi togliete la fiducia nel toa®, vedrete la mia tensione

interna centuplicarsi, sapendo che non potro raggere lo scopo con un sol

0 Gandhi M. K.,Teoria e pratica della non-violenza. it., Torino, Einaudi, 1973
*1bi, pp.22-23
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colpo «bene assortitof:,.). Bisogna abituarsi a sentire vivi i propri avversa
anche nel praticare la verita deve esserci dedigioff

Come ha ben evidenziato Goffredo Fofil.& nonviolenza di Capitini non
€ mai stata una nonviolenza pacificarte,) &€ stata una nonviolenza attiva, una
nonviolenza che ha messo I'accento, appunto, slilarazion&.>® Infatti,
contrariamente alla massima del politico realiste vuoi la pace, prepara la
guerrd, la massima del persuaso non e quella del ptifi§e vuoi la pace,
prepara la pacg bensi quella dell'autentico rivoluzionarioSé vuoi la pace,
prepara la liberazione>*

Per Capitini occorre scendere nel profondo, partdia radice delle cose,
al centro e andare oltre e piu avanti rispetto edcthio pacifismo generico e
sedentario; bisogna innamorarsi di qualcosa di g@alla pace, che € la
nonviolenza, il rifiuto dell’obbedienza alle legggiuste, il rifiuto di mentire per
la vittoria della caus&> Capitini critica il pacifismo tradizionale che heeduto
di poter costruire la pace, semplicemente, atteawvda cultura, la scienza,
I'interesse per il benessere e il cosmopolitismdledelassi dirigenti, non
affrontando l'aspetto religioso del rifiuto dellaolenza. La violenza, infatti, si
rifiuta solo in nome dellamore e con una dispasig al sacrificio: per noi

essere «pacifici» non significa accettare la reattam’e, la societa com’e, per

%2 Capitini A., Elementi di un’esperienza religiosait., pp. 77-78

%3 Fofi G., Presentazione e finalita del ConvegimoAA.VV., Le tecniche della nonviolenzin

“Sindacato e societa”, 5-6/1986, p. 19

> Capitini A., Il potere di tuttj cit.

%5 Martini M. (a cura di.)Aldo Capitini. Le ragioni della nonviolenza. Antgla degli scrittj cit.
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amore del quieto vivere e in nome di fraternitdassegnazioni male intese. Per
noi volere la pace e scegliere consapevolmenteetodo di lotta, di contrasto, di
superamento, che & il metodo nonvioléntd

Cio che contraddistingue la nonviolenza del fordeqdiella del debole &,
secondo Gandbhi, il rifiuto morale della violenzannla semplice astensione da
essa per ragioni tattiche o per pauta: Vigliaccheria € una forma di impotenza
persino peggiore della violenza. Il vigliacco desil la vendetta ma ha paura di
morire e fa affidamento sugli altri, magari sul @omo del momento, perché si
assumano loro il compito della sua difésa

Chi non ricorre alla violenza perché non si seriibaatanza forte per
impugnare le armi non puo essere considerato unislento. Per Capitini la
nonviolenza non € una maschera per i vigliacchi, lmasuprema virtu dei
coraggiosi: Tra il nonviolento inerte e il soldato che si esexdaticosamente ed
arrischia, la possibilita di un valore morale € pnel secondo che nel primo. Il
nonviolento deve essere attivissimo sia per comeskeeragioni della violenza,
per individuare la violenza implicita che si ammamli legalitd e smascherarla

impavidamente; sia per supplire all’efficacia deiexai violenti con |l

moltiplicarsi dei mezzi nonviolefitt®

°6 Capitini A.,La nonviolenza oggfit., p. 17
" Gandhi M. K., (a cura di Merton TRer la pacetr. it., Milano, Feltrinelli, 2006, p. 59
%8 Capitini A., Il problema religioso attualeParma, Guanda, 1948, p. 55
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La nonviolenza del forte e del coraggioso & un dmarésmatico, un credo,
una passione, uno stile di vita che impegna totalenel satyagrahi nella
trasformazione della propria vita, di quella deb vversario e della societa per
mezzo dell’amore. Al contrario, la nonviolenza deboli € piuttosto una politica
di protesta passiva o persino un modo per dissmadladio impotente che non
osa ricorrere alla forza.

Il nonviolentd® non entra mai in relazione con I'altro con il posfio di
gareggiare, di confliggere e alla fine di vinceweo dei principi fondamentali
della nonviolenza prescrive di gestire il conflittomodo tale da fare appello ai
lati migliori dell'avversario. Durante le campagme India, Gandhi non voleva
annientare gli Inglesi, né sottometterli umiliaridgha desiderava convincerli
attraverso un’azione sul loro animo. La nonvioleazappello continuo e intenso
alla comprensione, alla spontaneita e alla capabitaha l'altro essere umano di
giungere ad una decisione razionale. La prassa d@hviolenza umanizza la
lotta, umanizzando l'oppressore, e contrasta lgomémo, incoraggiando il
dialogo e la comunicazione tra le parti.

Anche per Martin Luther Kirfj il vero significato e il valore della
nonviolenza risiedono nella possibilita di guard&erealta dal punto di vista
dell'avversario, ascoltandone gli interrogativi enoscendo il giudizio che ha

espresso su di noi. Per Martin Luther King, solotggado dal punto di vista

%9 Martini M. (a cura di)Aldo Capitini. Le ragioni della nonviolenza. Antgla degli scrittj cit.
%0 King M. L., lo ho un sogngcit.
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dell'altro potremo realmente vedere le debolezzkadeostra posizione e, se
saremo maturi, potremo imparare a crescere e &e tiasegnamento dalla
saggezza dei fratelli che chiamiamo nemici.

Il nonviolento ha fiducia nella naturale inclinazeumana per 'amore e
riconosce qualcosa di sacro anche nell’esistendaualmo piu malvagio. La
persuasione che vi sia anche la bonta e il benewopalmente solo se si riconosce
che laltro non e soltanto cattiveria e se si opena distinzione tra I'azione
malvagia e chi la compie: 'uomo virtuoso dovrebb#atti, imitare I'albero di
sandalo che, quando viene abbattuto, profuma ie sthe lo colpis¢&: “L’'uomo
e le sue azioni sono due cose distinte. Mentre bmana azione dovrebbe
suscitare I'approvazione e un’azione cattiva laagiprovazione, colui che compie
I'azione, sia essa buona o cattiva, merita semspetto o compassione secondo
i casi. «Odia il peccato e non il peccatore», epuecetto che, benché abbastanza
facile da comprendere, € messo in pratica rarameniguesta € la ragione per la
quale il veleno dell'odio si diffonde nel mdd

Anche per Merton quello che siamo deve esserecatemelle profondita
invisibili del nostro essere e non nel riflesso Kestri atti:é, infatti, il fuoco che
ci riscalda, non il suo fumo, e siamo trasportatirmare da una barca, non dalla

sua scig?

®1 Hopkins W. E.[etica dell'India, tr. it., Bari, Laterza, 1927
%2 Gandhi M. K. ,Antiche come le montagneit., pp. 43-44

& MertonT. H., Nessun uomo €& un’isglait.
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L’atto della nonviolenza anticipa la realta libexasceglie di farla vivere,
di iniziarla con assoluta fedeltard con i tuoi atti esteriori e violenti mi porti via
tutto e mi colpisci, io col mio atto interiore e maolento ti offro il mio tu di
affetto, e correggo il tuo atto di male con il ndobene,(...) se io voglio che
l'altro sia in un certo modo, il ripudio dei mezziolenti mi induce ad una
tensione interiore perché io anzitutto viva quedlee voglio dall’altro, perché io
prenda su di me il compito di attuare quel megtioportarmi a quel grado, di
purificarmi, di sacrificarmi, fino al sacrificio qwemo di dare [latto di
nonviolenza al posto dell’atto di violenza, e dadferire con atto d’amore
nell'intimo dell’altro il punto a cui ero giuntb **

Secondo una pedagogia della democrazia e dellaipaderi delle mani
unite si contrappongono ai riti e ai gesti dellenmehe impugnano le armi per
dare voce e concretezza all’'odio. Il solo modorescire a cambiare 'umanita e
per giungere a quella che Aldo Capftihha definito realta di tutti, o meglio

compresenza, consiste nel porre 'amore al cergfla dostra vit&° La resistenza

® Martini M. (a cura di)Aldo Capitini. Le ragioni della nonviolenza. Antgla degli scrittj cit.,
pp. 60- 61
% Capitini A., La realta di tuttj Trapani, Célébes, 1965
% Aung San Suu Kyi premio Nobel per la Pace e figéhpadre della patria, Aung San, dell’'uomo
che aveva osato ribellarsi agli Inglesi conquistataliberta e I'indipendenza per il suo popolo &
agli arresti domiciliari dal 1989. Sono passati arwvent’anni, eppure, nonostante la reclusione, le
privazioni e le ristrettezze alle quali & costrettaing San Suu Kyi continua con tenacia e
determinazione la sua lotta contro il regime mitauna lotta instancabile e nonviolenta per
ristabilire un sistema di governo democratico dgmaentare A proposito dei suoi carcerieri ha
detto in un’intervista: Non ho mai imparato ad odiarli. Se lo avessi fatwei stata veramente in
loro balia. Ho sempre sentito che se avessi veréeneominciato ad odiare i miei carcerieri, ad
odiare lo SLARC e I'esercito, avrei sconfitto messt. Brighi C., Aung San Suu Kyi: un Nobel
per la Pace agli arresti domiciliayiin “Quaderni Satjgraha. La forza della verita”, n. 10,
settembre 2006, Pisa, Centro Gandhi, p. 200
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nonviolenta chiede amore, ma non un amore deimsenti. E un amore austero
che si organizza in azione collettiva per raddreaa torto prendendo su di sé la
sofferenza: Chi aspira a diventare membro della brigata dellacp dovrebbe
entrare in stretti rapporti con i cosiddetti goondeeppisti) e coltivare la loro
conoscenza. Dovrebbe conoscerli tutti e da tuttro lofarsi conoscere,
conquistandone il cuore con il proprio servizioiat e altruista. Nessun gruppo
sociale dovrebbe essere considerato troppo sgrddegoabietto perché ci si
possa mescolare a esso. | goonda non piovono é&,ceé nemmeno spuntano
dalla terra, come spiriti maligni. Essi sono il glotto della disorganizzazione
sociale, e percio la societa é responsabile della lesistenza... Tutti coloro che
sono interessati a rimuovere questa piaga, inizabito, partendo ognuno dal
proprio quartiere.®’

Gandhf® ha dimostrato che la nonviolenza non & concepl@ger irishis
e per i santi; essa puo essere praticata agevanaahtgenere umanoCio (...)
stabilisce una differenza netta tra i metodi dellalenza e della nonviolenza. I
primo metodo ricorre agli uomini nerboruti, ai pugsaldi, ai bastoni. Il secondo
si affida a una qualita universale, a una dimensiah cui fanno parte anche i

ciechi, i monchi e i bambini. Ha un grandissimooralun metodo adatto a chi ha

7 Gandhi M. K., (a cura di Merton TRer la pacecit., p. 66
% Gandhi M. K.,Teoria e pratica della non-violenzait.
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meno di forza fisica e piu di forza dell’animo, toke I'unita di tutti si costituisca
avendo il suo punto di appoggio non nei potenti,magli inermi e intrepidi *°

Naturalmente, quando il Mahatma Gandhi proclamealbre universale
della nonviolenza, non sosteneva che i popoli ttotid mondo lo stessero gia
riconoscendo, ma che essi avessero buone ragionfape. Analogamente,
guando Rabindranath Tagore dichiard che la libdrt@ensiero era un valore
universale, non stava dicendo che il principio éog& stato accettato da tutti, ma
che tutti avessero valide ragioni per farlo.

La nonviolenza non pud compiere miracoli dall'oggdomani: gli uomini
non si lasciano facilmente distogliere dai lorodsirmentali o liberare dai loro
sentimenti irrazionali, frutto di pregiudizi. Quamd non privilegiati chiedono
libertd, i privilegiati in un primo momento reagism con risentimento e
resistenza: anche quando le richieste sono préeentaermini nonviolenti, la
risposta iniziale & sostanzialmente la stés3attavia, la storia insegna che un
risoluto movimento di uomini che lottino senza trager i loro diritti disintegra
il vecchio ordine come un oceano in tempesta sbaaina scoglierd C' piu
forza nella massa organizzata in una marcia ditguaane sia nelle armi in mano

ad una manciata di uomini disperati. Certo gli egpori preferirebbero lottare

%9 Capitini A., Il potere di tuttj cit., p. 463
OKing M. L., La forza di amaretr. it., Torino, SEI, 1998
" King M. L., lo ho un sogngcit.
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contro un piccolo gruppo armato piuttosto che apntra grande massa di persone
disarmata, ma risoluta.

Le possibilita dei metodi nonviolenti sono deteraten in misura
considerevole dal carattere dei regimi politici| lbso grado di democrazia, dal
livello di cultura politica, dalle condizioni delkocieta civile. La vera democrazia
crea sempre i presupposti migliori per la manifastae di forme nonviolente di
agitazione e di protesta: la liberta e il pluralsmi opinione, I'abitudine dei
cittadini all’'autonomia e all'indipendenza dalleusture di potere, il sentimento di
dignita e di certezza dei propri diritti e il clindi tolleranza sono tutti fattori
indispensabili per realizzare gradualmente e dakddorme di partecipazione
nonviolenta alla vita sociale e politica della conta.

Capitini era cosciente dello stretto legame esistéma potere e violenza, e
proprio questa consapevolezzaha spinto a formulare una critica perfino nei
confronti della democrazia, perché la nonviolemapane di sostituire ogni forma
di potere, anche quella fondata sul principio diggiaranza, con il governo di
tutti, 'omnicrazia, immaginato come una forma dintbcrazia direttalove la
persuasione conta piu delle regole formali.

Per Capitini la democrazia ha esigenze che vanno dize quelle
dell'urna elettorale. In realta, le elezioni somdosun modo per dare un’efficacia
concreta ai dibattiti pubblici, ammesso che la ks di votare si accompagni a

quella di parlare e di ascoltare senza pauragtiifsicato e il valore delle elezioni
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dipendono dalla possibilita di una discussione fichbaperta. E necessario
ricordare che la liberta politica e parte integeadella liberta umana e i diritti
civili e politici sono fondamentali per garantirecittadini un pieno inserimento
nella vita della societa. Le elezioni, da sole,go00® quindi essere inadeguate,
come e stato piu volte dimostrato dalle stupefacethorie elettorali dei tiranni al
potere nei regimi totalitar?

Salvaguardare i diritti delle minoranze € sempagaska preoccupazione e
l'impegno prioritario di Capitin{? che era pienamente consapevole che dietro di
esse si celava in realta la maggioranza degli sisaei meno fortunati, di coloro
che non riescono a far sentire la loro voce pentipdssibilitati a causa della loro
condizione di svantaggio e di emarginazione, cosne accade oggi per i tre
quarti del’'umanita: Si sono fatti avanti interpreti di un ordine del naw, che
hanno detto: & bene che ci sia il ricco e il povalgotente e il debole, cosi si
realizzano occasioni per le virtu, e ne viene, rarieta, la bellezza del tutto.
(...) A noi non importa affatto di un tutto ottenuto #etarezz8.™*

C’e, infatti, ben poco da dire a favore della pt&ese non che essa e

spesso fucina di vere amicizie. Chi é ricco avtarab molti sedicenti amici; chi &

2 Sen A.,La democrazia degli altri. Perché la libertd noru@’invenzione dell'Occidenter. it.,
Milano, Mondadori, 2004
3 Martini M. (a cura di)Aldo Capitini. Le ragioni della nonviolenza. Antgla degli scrittj cit.
" Capitini A., Il potere di tuttj cit., pp. 106-107
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povero ne avra pochi. Se la ricchezza & una caarmaitpoverta € una sorta di
repellenteEppure la poverta fa spesso emergere negli aléta generosita>

Nella societa post-modernda‘“presenza di un grande esercito di poveri e
la gravitd ampiamente pubblicizzata della loro camhe rappresenta un fattore
di compensazione molto importante per l'ordine tesite. La sua importanza
risiede nel fatto che contribuisce a controbilameiagli effetti altrimenti
ripugnanti e disgustosi di una vita vissuta allombdi un’incertezza perenne.
Quanto piu i poveri del mondo e quelli dietro I'axig sono esibiti e percepiti
come bisognosi e disumanizzati, tanto meglio fandarioro parte in un dramma
che non hanno scritto né hanno chiesto di recitafe

Con Martin Luther King’ possiamo dire che mentre coloro che detengono
il potere non perdono mai le opportunita, esse som@tti, sempre a loro
disposizione, al contrario, chi le logiche di petele subisce non ha mai
I'occasione di coglierle, perché esse arrivanolger sempre troppo tardiSbno
ancora poche le cose che tutti hanno liberamenteg ¢a vita, l'aria, il sole, un
corpo naturale, un cuore, una mente per pensara,untonta per deciderg...)
alcune mani hanno ricchezze grandissime, altre mpar lavorando tutto il
giorno, non riescono a riportare a casa un guadaguoéficiente, alcuni hanno un

potere grandissimo nel comandare, nellimporre agtii la loro volonta anche

> Mandela N.Lungo cammino verso la libertér. it., Milano, Feltrinelli, 1995
® Bauman Z[a solitudine del cittadino globalér.it., Milano, Feltrinelli, 2008, p. 178
""King M. L., lo ho un sogngcit.
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con la forza, e molti altri debbono raccomandarsiukebidire per salvare la
semplice vita. Eppure, se si guarda bene, gli &tue gli oppressi sono una
immensa maggioranza in confronto a quelli che haifinpotere politico ed
economico. Poche persone decidono della pace a gedérra, del benessere e del
disagio di tutti”. "®

Il pensiero nonviolento di Aldo Capitini, espresson I'esperienza del
liberalsocialismd? prima, e con I'elaborazione di un sistema politariginale,
'omnicrazia, espressione della miglior tradiziodel radicalismo democratico,
poi, Si caratterizza, fin da subito, come crititzapitalismo; ed & questo aspetto
di denuncia precisa e circostanziata a differemziarsistema capitiniano da
qualsiasi approccio irenistico o conciliatorio epeesentarlo come paradigma
rivoluzionario.

La nonviolenza si nutre di un potenziale critico cenfronti dell’esistente

che non si esaurisce in consolatorie fantasie sasggietti sociali futuri. Cio

'8 Capitini A.,Educazione AperteFirenze, La Nuova ltalia, 1967, vol. I, p. 250.
I termine “liberalsocialismo” nasce nel 1919 peefinire il revisionismo, cioé la corrente

moderata e riformista del marxismo, ma Calogerapit@i non lo intesero come una variante del
socialismo, e lo interpretarono come una radicalitme o completamento del liberalismo: la
liberta del pensiero e dell’azione, si afferma pi@ente solo quando diventa liberta dal bisogno,
sino ad avere come suo inevitabile esito la giigsnciale; in altri termini, € 'uguaglianza trtt

i tipi di liberta il principio in grado di promuove, attivare e dare compimento alluguaglianza
sociale. Dalla “rivoluzione liberale” di Piero Gdbeal “socialismo liberale” di Carlo Rosselli al
“liberalsocialismo “ di Capitini e di Calogero, degnni Venti e Trenta fu tutto un succedersi e
incrociarsi di riflessioni di proposte simili ma massimilabili, che veramente dominarono e
qualificarono il dibattito e la ricerca politica guell’epoca. La storia post-bellica e ancor Ui
maggiori attori, cattolici e comunisti per lo pibanno pero ingenerosamente archiviato come
fallimentari tali contributi e ne hanno oscurato ‘@retici” che se ne erano fatti promotori e
interpreti, benché il socialismo liberale sia statsia ancora oggi una risorsa per il pensiero
politico. Giacché P. (a cura di)jberalsocialismoRoma, Edizioni e/o, 1996
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significa che e essenziale al paradigma nonviol€agpetto della critica, dello
smascheramento, dello sguardo fisso sulla negafprigssente, sul male operante
qui ed ora e sulla denuncia delle responsabilithviduali e collettive, anche
quelle che coinvolgono, direttamente o meno, cloipgione allcstatus quoOgni
tendenza auto-assolutoria € bandita, ma lo e aoghiefacile pacificazione. Per
praticare la nonviolenza occorre, quindi, orientarenodo preciso I'indignazione,
non basta opporsi: occorre sapere, di volta inay@tche cosa ci si oppone per
evitare di combattere battaglie di retroguardia. hanviolenza e, infatti,
conoscenza approfondita del nemico e suo smaschetaff

Il nonviolento sa che non tutte le rivoluzioni sdmaone rivoluzioni e non
tutte le riforme sono a misura d'uomo. Cosi comelsademocraticamente si puo
opprimere e, Dio non voglia, anche cristianameqgtgndo si dimentica che la
Zizzania che c’@ nel mondo non si pud estirpare keowiolenza, perché ci
andrebbe di mezzo anche il buon gratio.

Nella rivoluzione violenta la spersonalizzazione\ddori cui tendere e la
loro proiezione in avanti, insieme alla tensionesuda realizzazione di un nuovo
ideale di uomo, provocano una frattura ed una eppwsizione con l'umanita

concreta, il cui sacrificio & giustificato dal coato con l'ideale®

8 Mantegazza REducazione alla resistenzait.

81 Mazzolari P.Antologia dei suoi scrittf;orino, Borla, 1967

82 Cacioppo G.Nonviolenza come educazioméanduria, Lacaita, 1972
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Per Capitini: Tl problema politico ed economico rimanda ad un pdm
morale: quello di portare I'anima alla liberta elal socialita della civilta futura;
liberta, che e ricerca e affermazione del valoretuiti i campi della vita;
socialita, che a questi valori incessantemente sgoe affluenti nella storia fa
partecipare esplicitamente tutti, per una ragionebdnessere, di giustizia, per |l
bene comune di un maggior prodursi di valori nelia e, piu che per questo, per
la gioia di celebrare la presenza infinita dell’'umig nelle singole persoi&®

Liberta, peraltro, significa riconoscimento delo@ e della dignita della
persona in ogni uomo. Occorre creare condizionisatanto politiche, ma anche
economico-sociali, che consentano di fare dellaridb una realta concreta per
tutti. L'approfondimento dellistanza liberale sp® al socialismo: |If
rinnovamento del mondo economico attraverso laadaziazione dei mezzi di
produzione tende a far si che 'uomo non veda al&é uomo un mezzo, una
merce, una coga™”

E il socialismo rappresenta un approfondimentolidelalismo: se, da un
lato, vuole che ogni individuo conquisti le poskiiaidi realizzare pienamente se
stesso, dall'altro, chiede che egli si adoperi @gni mezzo affinché ognuno possa
compiutamente realizzarsi. In piu, rispetto al lddsmo, il socialismo riconosce
I'intrinseca socialita dell’'uomo, che non toglieamotenzia le sue note distintive

e irriducibili.

8 Capitini A.,Nuova socialita e riforma religiosait., p. 73
8 bi, pp.76-77
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Nella prospettiva capitiniana, quindi, il soddisfaento del maggior
numero possibile di bisogni materiali non saralpiacopo della vita del’'uomo e
al contrario ci sara la limitazione di tali bisognompatibilmente con un minimo
di benessere. Il singolo soggetto non si preoceupgr di accumulare beni, ma
rifiutera di possedere quello che non tutti possavere.

La proposta quietamente avanzata da Capitini, aspial paradigma
gandhiano della semplicita volontaria, esprime @mnde esigenze nel mondo
contemporaneo, che operano ancora soltanto in dradig refrattari e di
nonconformisti, e non importa se esse conquisterdanstoria dei prossimi
decenni, in quanto sono il richiamo a una vita ru@va un modo inedito di
sentire I'esistenza in una cultura che ancorargalanisura concepisce la violenza
come matrice della storia.

Il mondo di oggi sembra, infatti, dominato da ustesina economico che
tende sostanzialmente ad autoriprodursi e auttitegitsi. Lo stesso puo dirsi dei
Network della grande informazione. Quanto alle istituziamiernazionali che
progettano le strategie macroeconomiche e decitlopolitiche monetarie, esse
vivono inebriate dal dogma del mercato. Se poi rdegli abitanti della Terra ne
sono esclusi poco importa. | drammatici problerome la fame, lo sfruttamento
brutale di esseri umani senza speranza e la crgaiaspoliazione del pianeta, non
sono oggetto di alcuna attenzione. belding multinazionali considerano

qualsiasi aspetto del Creatoarketable passibile di acquisizione, proprieta
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privata e messa a profitto. L'idea di bene colettper il businessmaré un
crimine comunist&’

Gandhi e Capitini invece ci hanno insegnato chessipile immaginare e
praticare un sistema economico “altro”, basatorscipi teorici antitetici a quelli
dell'attuale capitalismo: la semplicita volonta&iain modo di vivere che permette
di sperimentare lintegrazione e I'equilibrio trdi gspetti interiori e quelli
esteriori della vita. L’economia classica € stabastiwita assumendo un’ipotesi
profondamente negativa delluomo: cosi come sitdicano la guerra e la
violenza, sostenendo che 'uomo é per sua natuyassjvo, nello stesso modo si
giustifica l'attuale economia, sostenendo che I'noénper sua natura egoista.
Cosi gran parte dell’economia occidentale promustie di vita centrati sulla
competitivita, sull'individualismo sfrenato, sulesso personale. Non c’é spazio
per la solidarieta e per la cooperazione, e I'egse nei confronti dell’altro si
riduce ad un segno di debolezza.

L’economia del dono, riscoperta negli ultimi decenpromuove una

circolazione di beni al servizio del legame soctadei soggetti di una comuniti.

8 Ovadia M.,Contro l'idolatria, cit.

8 A parere di Genevieve Vaughan, la pratica del donio realta, alla base della nostra vita e va
riconosciuta in cid che molte donne e alcuni uorfanno gia tutti i giorni, soprattutto attraverso i
lavoro di cura: la pratica del dono permea le éétiwumane ed & ancora il mezzo con cui
trasmettiamo beni e messaggi, comunichiamo e fonmia nostra comunita; essa € stata tuttavia
alterata e utilizzata per gli “uni” contro i “mdltil bisogni del mondo occidentale vengono
soddisfatti in modo gratuito o a costi bassissipeir(noi) dai lavoratori del Terzo Mondo, che non
ricevono indietro I'equivalente del lavoro che gaho. | nostri propositi di profitto a breve
termine, che tanto bene si conciliano con il sistefall'lo privilegiato, lasciano che le popolazioni
nellombra” vengano danneggiate o distrutte dailaverta, dallinquinamento e dalle guerre,
pagando per cid che & in “luce”: il nostro ininttto benessere. Providenti G&a rispondenza
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Esistono molte forme di economia centrate sul dam@ delle esperienze piu
straordinarie e stata sicuramente quella avviatadia da Vinoba Bhave, erede
spirituale di Gandhi. Per affrontare I'enorme pesba dei milioni di contadini
senza terra, egli promosse Boodhan il dono della terra, rivolgendosi ai
latifondisti perché gli donassero una quota delfeat che chiedeva presentandosi
come uno dei loro figli. L'impresa, che lo condussgercorrere decine di migliaia
di chilometri a piedi, ebbe uno straordinario sgsce Alla campagna fece seguito
il Gradhan, il dono del villaggio, con cui le terre furono agéstite dalle
assemblee di villaggio. Da queste esperienze samte salcune delle piu
importanti ONG, come I'’ASSEFA (Associazione delkgtBrie per il Benessere di
Tutti) e il LAFTI (Terra per la Liberazione dei Bmanti) attive tutt'oggi in
numerosissimi villaggi del sud dell’Indfa.

Il progetto nonviolento di formazione “dal bassc@lld comunita civile e
delle sue istituzioni si propone, quindi, l'attuazé di una societa aperta e
autenticamente democratica. Il principio etico 'dethicrazid® implica che
ciascuno abbia tanto potere da influenzare e daattame le decisioni politiche
che lo riguardano quanto quello di ogni altro membella societa: Per la

democrazia la vitalita, la forza, talvolta la cogdone, la rivoluzione e la guerra o

delle donne alla nonviolenzan “Quaderni del Satyagraha. La forza della @ént. 10, settembre
2006, Pisa, Centro Gandhi, pp. 43-59
8" salio G. Elementi di economia nonviolenta. Relazioni traremia, ecologia ed etigaPerugia,
Edizioni del Movimento Nonviolento, 2001
8 pontara G.|| Satyagraha. Definizione di violenza e nonviokemei conflitti sociali Perugia,
Edizioni del Movimento Nonviolento, 1983

102



la guerriglia hanno il loro posto; per 'omnicrazit|a compresenza si presenta
come valore costante e lindividuo unito alla coeggnza ha una “forza”
maggiore di tutte le altre forze. L’individuo chaanto a natura rimane talvolta
privo di ogni potenza, e non ha la comune vitalitd,ricchezza o cultura, non é
semplicemente un essere meritevole di “assistenzal’,e un essere che ha un
potere, per cui egli conta o contera, in quantctanpresenza gli € assolutamente
vicina’. &

Del resto anche per Nicola Chiaromontéa democrazia €...) quel
regime di convivenza nel quale e dato al cittaditio nutrire la speranza
ragionevole di poter influire sul destino comuniecahtare nella collettivita come
una presenza attiva e non come una cifra, quinddater far valere la propria
liberta”.*°

Per Capitini 'omnicrazia si ricerca e si declireiemdendo il controllo dal
basso, promuovendo centri di comunita aperta, qanadio il nesso tra politica e
religione, seguendo cioé nella societd le direzionénzionali proprie della
compresenza, fedeli al principio nonviolento dehgolgimento di tutti, anzitutto
i pil deboli e marginali, e della promozione dbklio sviluppo di ciascund*

Il decentramento, tuttavia, non € necessariamenbt®isno di autonomia.

Si pud decentrare senza distruggere la piramidanazgativa, attribuendo ai

8 Capitini A., Il potere di tuttj cit., p. 91

% Cacioppo G.Nonviolenza come educazigme 39

L Pomi M.,Al servizio dellimpossibile. Un profilo pedagogidoAldo Capitinij cit.
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rappresentanti del potere centrale il compito ditgsae e rappresentarne alla
periferia le disposizioni e la volonta. Autonomjavieeversa, decentramento nella
democrazia: potere di tutti e controllo dal bagsartecipazione dei singoli nel
guartiere, nella scuola, nella sezione di partitdi sindacato, nella cooperativa,
nel circolo culturale e sociale. Autonomia € in@lgondivisione del processo di
formazione e di espressione della volonta popokadgelle scelte che investono la
vita comune, € incontro tra la pianificazione opedal basso, a livello dei singoli
e articolati gruppi sociali, con le finalita geneell'interesse pubblico. Il punto
di partenza & estremamente periferico, con orizzibmondo??

Una societa, nella quale il potere sia realmentgoada tutti, e la
prefigurazione politica coerente di una concezidekintersoggettivita che non
vede nessuno escluso per difetto di efficienza wirtli dalla partecipazione alla
continua creazione di quanto l'esistenza umana eoibo stesso della vita
universale, per vie diverse, ma integrate, sediamennel tempo come dotato di
significato e di senso, ossia di valdre.

E se & vero quel che diceva von Clausélithe sono i deboli a fare la
guerra, dato che i forti non ne hanno bisogno,ralla forza della nonviolenza
espressa e realizzata dal potere di tutti potretgoee allumanita I'orizzonte di

una storia non piu belligerante e relegare defiaitiente I'ancestralpolemosel

92 zangrilli V., Aldo Capitini, o le ragioni del dissensin Cives G. (a cura di)Pedagogia del
dissenspFirenze, La Nuova ltalia, 1973, pp. 23-41
% pPomi M.,Al servizio dellimpossibile. Un profilo pedagogidoAldo Capitinij cit.
% Clausewitz von K.Della guerra tr.it., Milano, Mondadori, 1970
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numero dei dolorosi relitti della nostra faticosmanazione: Noi dobbiamo
essere i martelli che foggiano una nuova societattpsto che le incudini
modellate dalla vecchia societa. Questo non saltanittrasformera in uomini
nuovi, ma ci portera una nuova forma di potere. mondo buio, disperato,
confuso e ammalato, € in attesa di questa speaiero e di questa nuova forma

di potere.®®

2. Lapedagogia come religione e lareligione come pedagogia

Capitini non e stato pedagogista d’occasione pegepse di carriera
accademica o per convergenza di intenti praticeeted; lo e stato dal principio
alla conclusione della sua vicenda di protagordstéa vita culturale e civile del
nostro paese e lo €& stato per una necessita mtedettata dalla sua
consapevolezza umana ed intellettuale, come ribadgando afferma, con
Gandhi, che la sua vita & stata unstotia dei suoi esperimenti con la vetit&
un processo instancabile di autoformazione, attsavé quale ha raggiunto |l
senso del tutto, inteso come compresenza, cioe aperéura a tutti e ai valori.

Nella produzione di Capitini & presente una comtitensione educativa

criticamente e lucidamente pedagogica sostenutandad alla fine e posta alle

% Capitini A., Il potere di tuttj cit., p. 175
% Capitini A.,La compresenza dei morti e dei vivenii.
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origini di ogni suo pensare ed oper&feCome per Gentile e per Dewey, il
pensiero pedagogico di Capitini e inscindibile éallrezioni intraprese dalla sua
riflessione e dal suo impegno pratico: nella pedagaapitiniana si sviluppa,
infatti, tutta la tensione religiosa, profetica@ifica presente nel complesso della
sua opera. In particolare, il motivo religioso aeflue peculiari connotazioni di
“religione aperta” e di “religione come libera aggia” € al centro del pensiero e
dell'azione di Capitini e conferisce alla sua pemtag un valore e un significato
assolutamente originalf.

Se la religione e 'educazione non sono la stegsa,da loro convergenza
diventa assoluta nell’esperienza e nella propostaldo Capitini, con una
invenzione o meglio un’inversione che fa la diffeza: se cioe molti hanno inteso
la combinazione tra il credere e linsegnare neiseedi un’educazione alla
religione, Aldo Capitini ha per cosi dire capovaio‘religione dell’educazione”
questa endiadi. Naturalmente, non si celebra néulto dell’educazione né la
missione dell’educatore, ma piu radicalmente e $iesrpente quella “educazione
aperta”, che era apprendimento o apprendistatondi religione particolare, si

rivoluziona in una tensione religiosa che equivaleun incessante processo

" Pomi M.,Al servizio dell'impossibile. Un profilo pedagogidoAldo Capitinij cit.
% Savelli A.,La concezione educatiyin Cacioppo G. (a cura di),messaggio di Aldo Capitini
Manduria, Lacaita, 1977, pp. 369-378

106



educativo, che non ha altro esito, 0 non suggemnsigdior compito, che quello
dell’educazione degli altri e di se stessi.

Una “religione aperta” e una “educazione aperta’chiama Capitini, e
'aggettivo € dominante sui sostantivi, I'apertugail motore e il vettore di
entrambe le esperienze, principio fondante e foreaaate, regola suprema nelle
sue inesauribili applicazioni:L"apertura, che permette la scoperta della verita
della compresenza, e I'orientamento pratico, il mmnto che il soggetto compie
dirigendosi verso l'altro, e in questo andare sa@mhe ogni altro essere venuto
alla vita dona qualcosa a tutti gli altri, collabaralla produzione del valore,
anche inconsapevolmente. Anche quando € malatonitatb, e offeso dalla
violenza dell'uomo o della natura, come un anziamo,mutilato, un moribondo.
Anche quando ha offeso, come un nemico, un criminah violento. Anche
qguando e incomprensibile, come uno straniero, wgalile, un animale. Anche
quando sembra immobile e silenzioso, come un alb&nche quando sembra
troppo piccolo, come un neonato. Anche quando szrolire la possibilita di
dare, come un mortg®

L’apertura € anche I'elemento caratteristico tatetha teoria quanto della
prassi della nonviolenza, definibile a sua voltenecapertura fattiva e inesauribile

all'esistenza, alla libertd e allo sviluppo di ogessere vivente. E proprio

% Giacché P. (a cura dij religione dell’educazioneBari, La Meridiana, 2008
19 Falcicchio G. (a cura di),’educazione & apertaAntologia degli scritti Bari, Levante, 2008, p.
39
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'apertura, intesa come metodo, che connota la iotenza come cifra
esistenziale, concreta e qualificante per le relazira i viventi, anche in senso
squisitamente pedagogico. L’apertura, infatti, astene inesorabile, agonica,
verso l'altro, verso il tu-tutti, che sa i limitietl mondo e che, pur accettando il
dramma della loro evidenza, vuole superali. L'aprertfa del soggetto quel che
egli e, poiché, inscritta nella sua originaria stesza antropologica, imprime
nella coscienza delluomo una inalienabile esigepedagogica, l'intransigente
urgenza di tramutare se stesso e il mondo, pereedagvero’®*

Parafrasando Paulo Freife & lecito dire che in Capitini si coglie la
vocazione ontologica ad essere di piu, in quargdoglgetto non € superficialmente
e in forma dispersa essere nel mondo, bensi ennesdtiva e trasformatrice.

Riemerge cosi la dimensione religiosa del pensdrc&apitini che si
traduce nella non accettazione defitatus quoe nella conseguente tensione
profetica per una tramutazione della vita naturalesociale. Il concetto di
tramutazione, che Capitini mutua dallex prete Keddo Tartaglia e che
preferisce a quelli di rivoluzione e di liberazipm@®mprendendo tale termine
entrambi, indica la trasformazione della realtar, eietto di un cambiamento
interiore e nello stesso tempo religios&e” per religione s’intende la religione
profetica e non quella sacerdotale, I'essenza dedliiggione € la tramutazione.

Solo attraverso il concetto della religione comantutazione vengono superate

191 pomi M.,Al servizio dell'impossibile. Un profilo pedagogidoAldo Capitinj cit.
192 Freire P.Pedagogia dell’autonomiar. it., Torino, EGA, 2004
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due risposte imperfette al problema del male: quetradizionale della
trascendenza di Dio, e quella moderna dellimmaaersenza Dio. La
tramutazione religiosa e qualitativamente inconfibiid col mutamento sociale o
politico: ogni mutamento soltanto politico o soeidascia in realta le cose come
sono, rimescola, non trasforma. Non si puo pretemdk trasformare il vecchio
col vecchio, la legge con la legge, la violenza tarviolenza, il potere con |l
potere. Occorre uscire dal circolo vizioso dellalipoa che si avvolge su se
stessa. La religione tramuta perché, non accettatmlaealta, vi aggiunge
gualche cosa che non appartiene alla realta e amticipa una realta nuova. Il

aggiunta””, 103

tema della tramutazione é strettamente connesseebocdell

Per Capitini l'educazione costituisce Il'unico verstrumento di

tramutazione in quanto garantisce il carattere idento della trasformazione del

mondo. Tramutazione significa costruzione criticalled condizioni culturali,

morali e politiche del cambiamento, attraverso uogptto nonviolento di

formazione dal basso che faccia della prossimitéabaratorio di omnicrazia, un

lavoro quotidiano per la societa di tutti, un’ideauna pratica di cittadinanza

solidale e partecipativa che dilati i confini d#mosattivo e responsabile, nei

confronti del destino e del bene comune, fino avane al pieno coinvolgimento

di tutti e di ciascuno nell'esercizio diffuso daltpre dal basso inteso come lavoro

di popolo, controllo capillare ed esigente, promae di comunita aperte nelle

193 Capitini A., Il potere di tuttj cit., pp. 19-20
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quali ognuno possa: decidere dialogando di cio elmmune; esserci e valere
nella propria singolarita e differenza; essere rorgenza essere per questo
espulso®*

La religione di Capitini non va confusa con la galsita, non solo per
evitare la genericita di un atteggiamento che fitla si riconduce sempre alla
morale, quando non si disperde nella pura supgmséz ma perché gli va
riconosciuto il merito di aver riscattato la paratala sostanza stessa della
“religione” dalle confessioni e dalle istituziorhe se ne sono impossessate, fino a
tramutarla -ciascuna e tutte- in loro sinonimo.

La religione aperta e, per Capitini, fede senzalemea, € priva cioe di
quel sistema di rappresentazioni mitologiche e ainwogonie che assorbe e
consola, ma spesso svilisce e tradisce, la domas@anamente aperta
dell’'esperienza religiosa. Non serve, allora, sdéanon conta nemmeno diventare
credenti, ma vale la pena di scoprirsi persuasimodo che la fede sia quel
cammino che va dai principi ai valori.

Inoltre Capitini libera la religione dai confini dai concordati che
confortano le Chiese, e soprattutto gli Stati, egeopone come “aggiunta” tanto

scandalosa quanto indispensabile ai laici che ctioria lo stato delle cose

1% Ppomi M., L’educazione aperta di Aldo Capitini: un progettedagogico di tramutazione
nonviolenta in Falcicchio G. (a cura dil,a pedagogia di Aldo Capitini tra profezia e liberane
Firenze, Kairds, 2008, pp. 41-62
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presenti senza disporre di quei valori in divewine trasformano I'opposizione in
effettiva ed incessante liberazione.

E dunque necessario parlare di religione e norelifjiosita, perché la
religione si aggiunge e insieme si immerge nelteealimensioni e condizioni
della vita sociale, politica e culturale, dentro deali intende funzionare da
rivelazione e da rivoluzioné® Per Capitini: ta religione & apertura alla
liberazione per tutti. Essa € annuncio che questardzione € possibile; essa é
persuasione intima, preparazione. A chi ci dices8e la liberazione dal male
(peccato, dolore, morte) € impossibile, rispondiach@ la religione & servizio
dell'impossibile, e da la consapevolezza, la cededi questo. Ma non la da a
vuoto, bensi porgendo il pieno e il massimo di clge: del’amore e del valore.
Amando tutti e coltivando tesamente i valori delexita, della bellezza, del
giusto, della bonta, si entra nella consapevolemapassionata che la liberazione
& possibile’. 1%

E ancora per Capitini:L'a religione non puo accettare la realta che da
tanti colpi agli innocenti, ai giusti; non pud adtare le strutture attuali della
societa, e piu 0 meno deve stare sempre all’'opjgogze non ha a che fare nulla

con incoronazioni regali e concordati statali, npoo accettare il nostro essere

stesso con tutti i nostri umani difetti e limitiriglicolaggini e miserie, né pud

19 Gjacche P. (a cura dip religione dell’'educazioneit.
196 capitini A., Il potere di tuttj cit., p. 345
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santificare il nostro passato cosi insufficient@, eternare i fatti, gli eventi, le
azioni”. 1%’

Per Capitini il dissenso é parte costante del psoceerso la liberazione,
un dovere etico imprescindibile, ma da solo nortehdsgsogna andare oltre, al di
la dell'uomo attuale, della tragicita di una starlee sembrerebbe voler affermare
linesorabilitd della violenza ad ogni livelfl8 E “andare oltre”, in quanto
determinazione regolativa, rappresenta il vettdesle dell'agire educativo e, in
guanto possibilita onto-antropologica, € condizibmscendentale dell’eventualita
medesima dell’essere-in-educazidfie.

E proprio dell’educazione, scriveva Aldo Capitireél rsuo primo lavoro
esplicitamente pedagogicosdllecitare questa diffidenza verso il presente ed
apertura al futuro, in nome di valori che non vede&spiegarsi nella loro
autenticitd se non in decisa antitesi con cid chattale. *'° Diffidenza ed
apertura devono realizzare nuove sintesi di sicgtifie di valori che ancora non
conosciamo. L'orizzonte su cui I'educazione si edfa, congiungendo tensione
etica e carica utopica, & per Capitini quello daurealta liberata”, o meglio
continuamente liberantesi, che comincia nell’attceducare e da li si proietta

nell'imprevedibile altrimenti del’'umano, della sia, della stessa realta. E se

I'educazione appare connotata anzitutto dganso di tensione, di insoddisfazione

17 1bi, p. 304
108 Zangrilli V., Aldo Capitini, o le ragioni del dissensoit., pp.23-41
199 pomi M., Al servizio dell'impossibile. Un profilo pedagogidoAldo Capitinj cit.
110 capitini A.,L’atto di educare Firenze, La Nuova ltalia, 1951, p. 8
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per cido che c'&,'' la pedagogia, luogo di rielaborazione critica alelerizia
dell’educare/educarsi, per Capitini, gia Hatto di educare avrebbe dovuto:
“aggiungere al suo molteplice e indispensabile layguesta attenzione e questo
aperto studio di tensioni alla liberazione come mpeno e come ancora
opererannd.**?

In Capitini il paradigma della liberazione si lagdissolubilmente a quello
dell’emancipazione che ha governato, anche a tiveternazionale, la pedagogia
del Novecentd® da Dewey a Gramsci, da Maritain alla Montessom, d
Suchodolski a Freire e lllichll“concetto che I'educazione sia non gia I'organo
della “riproduzione” dell’'esistente, com’essa e tgtaed € ancora in larga misura
praticata dalle istituzioni e dagli stati, bensiadienzia privilegiata del
cambiamento e della trasformazione e dominante prgicipali indirizzi di
pensiero dell’epoca moderna e contemporanea. Laumratcol mondo cosi com’e
assume una connotazione saliente non soltanto neflassione filosofica,
sociologica e pedagogica, ma costituisce il motivdondo della grande arte e
della grande letteratura™**

In Capitini 'emancipazione si declina a “tutto tmi e si apre alle sue

molteplici frontiere, delineandosi nella sua inga@ come paradigma

antropologico, sociale, politico e religioso, claediel comunicare (con sé, con gli

b, p.5
Y121hi, p.5
113 Cambi F.,Aldo Capitini pedagogista. Il modello del’emanciiene interpretato al limitein

Falcicchio G. (a cura dil,a pedagogia di Aldo Capitini tra profezia e liberane cit., pp. 15-25
114 Borghi L.,Educare alla liberta Firenze, La Nuova ltalia, 1992, p. 3
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altri, con i tutti) il principio di crescita del ggetto e della sua stessa
umanizzazione.

Il soggetto che emerge fin dalle prime pagine @apite non €, infatti, un
soggetto meramente logico, ma al contrario autemténte dialogico, impegnato
in una inesauribile disposizione all'ascolto ddifta L'uomo €& essere-in-
relazione, si configura come apertura, incontri@ogo. E nella dimensione
relazionale che si attua l'autentica liberta, nednmento in cui 'uomo prende
coscienza di se stesso nel rapporto con laltroingrpellato e chiamato
all'impegno nella reciprocita, mette in gioco l#alita del suo essere.

La pedagogia di Capitini € una pedagogia dialoglua fa dell’apertura il
suo principio fondante e fondamentale: nella relagi educativa non si danno
entita separate, ma si hanno soggetti inevitabilenénteragenti e collegati
secondo una logica fondamentalmente trascendenkalea partire da una
ridefinizione etico-educativa che la relazione éxducatore e fanciullo supera i
vincoli della rigida asimmetria dei ruoli e divent#alogica.'™ Il dialogo non
rende linsegnante uguale all'allievo, se essi dossuguali 'uno diventerebbe
I'altro, ma stabilisce tra loro un rapporto auteathente democratico all’interno
del quale i soggetti non solo affermano la propdientita, ma la costruiscono

insieme.

115 Capitini A.,Educazione ApertaFirenze, La Nuova ltalia, 1967, vol. |
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Anche per Martin Bubét® cid che distingue la relazione lo-Tu da quella
i0-esso (in cui I'Altro non € preso in consideram@acome soggetto morale) € sin
dall'inizio il carattere dialogico dell'incontro @uire la sola attesa di un dialogo;
la relazione lo-Tu ha una struttura collogquialestauttura di una conversazione
che si snoda e si sviluppa grazie ad uno scambitnum di ruoli da parte dei
soggetti coinvolti, che si rivolgono l'uno all’atire forniscono reciprocamente
risposte pertinenti. E la simmetria degli atteggeath e delle responsabilita a
produrre nella relazione la dimensione io-tu, iR € presente in essa, sin dal
primo momento, come postulato e/o aspettativa oaiteg*'’

Per Capitini la categoria fondativa della soggétie il tu, che “chiama
fuori”, con accenti davvero lévinasiani, il soggettall’ordine reclusivo della sua
individualita, convocandolo dinanzi alla respong&bnei confronti dell’altro, che
si traduce in un impegno morale che rifugge ogstagico ascetico dalla realta,
come l'accettazione “stoica”, nella moderna versigstoricistico-idealistica, della
societa cosi com’e, e lo impegna, insieme all'altrel cambiamento profondo e
radicale della dimensione sociale e comunitaridadabggettivita concreta nella
direzione di una inclusivita a tutto campo che prape annuncia la realta

liberatal'®

118 Byber M.,L’'uomo tra il bene e il malecit.

7 Bauman Z.Le sfide dell’eticatr.it., Milano, Feltrinelli, 1996

18 pomi M.,Al servizio dell'impossibile. Un profilo pedagogidoAldo Capitinj cit.
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La sfida che la pedagogia della pace deve fareripr@p infatti, quella di
unire per integrare tutti, senza lasciare spazi f@marginazione e/o per
I'esclusione dei piu deboli. L'educazione ha laZiome di mantenere alto il senso
della dignita umana e di promuovere lo spirito diidarieta e il mutuo
riconoscimento su un piano che sappia far regrealir@ancor meglio, sparire le
sperequazioni, perché la vera pedagogia democeatibartaria ha come meta far
diventare patrimonio di tutti cio che e privilegio pochi.Educare ai valori della
pace significa, quindi, dare, ma anche e soprattetitituire: il dono non prevede
restituzione né reciprocita; € un dare fondatoasgithtuita del gesto e, come per
Aristotele, in riferimento all’eticita e all’amicia, tale concezione é trasferibile ed
estendibile all’educazione e alla religione inteseme accade in Aldo Capitini,
nei termini di un’apertura infinita all’lUno-Tuttgll’Altro come totalita, definita e
colta in termini metastorici e metareali, perchéaita di una totalita percepita e
collocata sul piano dell'incontro e dello scamhbimn piu vincolati dalle leggi
statiche e adamantine del dogma religioso o déd#’'atella politica, ma regolati
da norme interiori e autonomamente e consapevobrasgunte in funzione della
liberazione di tutti e di ciascuno. Il donarsiAliro, in Aldo Capitini come in
Simone Weil*® diventa spinta per il cambiamento e la tramutazionnome di

uno slancio profetico che &, come per Ernest BfSehper Paulo FreirE? ricerca

19\weil S.,Incontri libertari, tr. it., Milano, Eléuthera, 2001
120 Bloch E. |l principio speranzatr. it., Milano, Garzanti, 1984, vol. |
121 Freire P.Pedagogia della speranza. it., Torino, EGA, 2008
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by

e fiducia in un mondo migliore, & credere nel passicome via etica e
pedagogica per il rinnovamento e per l'attuaziogkkéntiano regno dei fini. I
dono ha funzione nomotetica e prepara il terremdgpfducia e per la speranza.

Il paradigma emancipativo da strumento politico sfiale si fa, in
Capitini, modello di una societa, di una culturalieuna esperienza profetica,
capace di guardare al non-ancora secondo un piorgiigperanza che nella prassi
educativa trova la sua piu alta applicazione. $bgho di speranza € un’esigenza
umana insopprimibile. E I'anticipazione di un morndigliore e di una societa pit
giusta. La speranza di cio che non e ancora deaevitaza a cio che si é: siamo,
infatti, cio che eravamo, ma anche, nello stesspate cid che saremd’

Per Capitini trascendere il presente € anche lunia aperta per
garantirlo. Nessuna rivoluzione €& possibile, a negneppure concepibile, in un
orizzonte storico di pura immanenza.

Se il fine di ogni educazione autentica e la lidecome condizione storica
sempre perfettibile, allora 'idea di liberta acsfai il suo pieno significato solo
quando si identifica con la lotta concreta deghira per la loro liberazione.

Capitini sa che non si € mai emancipati del tutib:dramma dell'io

individuale sta proprio nell’estrema difficolta diaccertare la propria

122 Ferrarotti F.a societa e I'utopiaRoma, Donzelli, 2001
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liberazion&, ' & tuttavia necessario sfidare i vincoli, affrostariticamente i
limiti e decostruirli, in noi e fuori di noi.

Capitini non ha l'ingenuita di supporre che la selducazione possa
decidere gli orientamenti della storia, tuttaviail@raggio di affermare che essa
promuove nelluomo una presa di coscienza critiedledcontraddizioni del
mondo. Sara proprio la consapevolezza dei limitlladeealta a rendere
insopportabile l'adagiarsi e a promuovere nelluonfouovo” [l'azione
trasformatrice.

La realta puo essere trasformata soltanto quandold scopre che essa é
modificabile e che egli & in grado di operare umistamento. E necessario,
allora, fare di questa presa di coscienza il prabiettivo di qualsiasi educazione.

La missione della formazione non consiste solo andiffusione di
conoscenze e di capacita in grado di far evolvemguilita culturale dei soggetti,
quanto piuttosto nella possibilita di formare meagerte, disponibili al nuovo e
alla critica, in grado di far interagire dinamicamtei propri saperi con i contesti
di esperienza e capaci, quindi, di riprodurre,ra holta, cultura e azione sociale.
Infatti una cosa € la trasmissione del saperegy alteducazione come progressiva
e indefinita presa di coscienza della realta, d#éadi giudizio e di scelta,

atteggiamento critico di fronte ai processi che@npiono e strumentalizzano le

123 Capitini A.,L"atto di educarecit., p. 128.
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coscienze, percezione sicura dei fini cui deve rEiamente volgersi la ricerca del
bene comuné&*

Il valore strategico dell’educazione consiste neb potere di inclusione
sociale e nella possibilita di riscatto e di empazione rispetto a destini segnati
dall’emarginazione, dall'insuccesso e dalla misarmaana e materiale, spesso
avvertiti come ineluttabili.

Per Capitini I'impegno alla tramutazione, che sidirce nella ricerca di
soluzioni alla teale, vissuta, sofferta, insufficienza dell'udm® impone sempre
di stare dalla parte degli ultimi: gli sfruttatij gppressi, i torturati, i dimenticati, i
lontani, i vinti, i distrutti, i piegati, gli strazati, i colpiti del mondo, i crocefissi
nei limiti della realta, coloro che sono passdtiaaerso la vita, i morti.

La visione capitiniana del mondo e della vita umdraa origine dal
profondo sentimento di solidarieta e di fratellanean tutti gli esseri: la
quotidianita vissuta con sofferenza fa toccare m@mo gli aspetti difettosi della
realta ai quali € necessario porre rimedio. Traiéende della vita che Capitini
riconosce come genuina sorgente della sua persgasaligiosa non vi € la
cultura, ma la conoscenza diretta del dolore exdediilita fisica, I'esperienza del
male morale, la non accettazione della violenmatelfessamento ai singoliS¢ la
cultura mi giovo(...), sono certo che anche senza cultura sarei arriatpunti

essenziali della mia persuasione religiosa): sapere della guerra, conoscere

124 Balducci E. Educazione e libertiCasale Monferrato, edizioni Piemme, 2000
125 Bobbio N.,La filosofia di Aldo Capitinicit., p. 256
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direttamente il dolore e insistentemente, soffliessaurimento, l'insonnia, la
fragilita fisica, sperimentare il male morale, noaccettare la violenza,
interessarsi ai singoli, vivere in poverta, tendeme associarsi per lottare
politicamente, sono cose che possono essere analr@ipersona senza speciale
cultura, e loro mi hanno condotto ad una vita reigg’. *2°

E aggiunge: Quando incontro una persona, e anche un sempliceals,
non posso ammettere che poi quell’essere vivene sada nel nulla, muoia e si
spenga, prima o poi, come una fiamma. Mi vengonlire che la realta é fatta
cosi, ma io non accetto. E se guardo meglio, tramohe altre ragioni per non
accettare la realta cosi com’é ora, perché non posgprovare(...) che
dappertutto la forza, la potenza, la prepotenzavptgono: una realta fatta cosi
non merita di durare. E una realta provvisoria, irfiiciente, ed io mi apro ad una
sua trasformazione profonda, ad una sua liberazidak male nelle forme del
peccato, del dolore, della motte®’

La sua educazione aperta, sollecitata dall’aneblbimpossibile e
nomoteticamente guidata da una morale laicamehtgosa, aspira a trasformare
il mondo nella casa di tutti e di ciascuno. Siamaotg di un universo, di contesti
relazionali grandi e misteriosi, in quanto siamaspee, gruppi, popolazione,

generi, specie, e percio I'esclusione dell’altrppgesenta la definitiva esclusione

da noi stessi.

126 Capitini A., Religione apertacit., p. 12
27 \bi, pp. 12-13
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Con Martin Luther King?® possiamo dire che quello di Capitini & un
mondo di solidarieta geografica: né gli individéi ke nazioni possono esistere da
soli. Nessun uomo e un’isola, concluso in se stessmni uomo fa parte del
continente, del tutto; se una zolla di terra vierghiottita dal mare, 'Europa ne
subisce un danno, come se un suo promontorio fag$eottito, come se fosse
inghiottita la casa dei tuoi amici 0 la tua stessaa;allo stesso modoper
Capitini, la morte di un uomo ci priva di qualcosa, perclugne noi, egli fa parte
dell'umanita. Noi siamo, inevitabilmente, i custaldii nostri fratelli.

La storia insegna che sono serviti a poco disamsie quelli pronunciati
da Aldo Capitini o Martin Luther King, che avevactame unico fine dichiarato la
prevenzione di pregiudizi e xenofobie, di violemzdistruttivita. L'uomo stenta a
rendersi conto dell'interdipendenza che lega glitaziti della terra, fatica a
distinguere cio che lo aiuta a crescere e matwtareio che gli serve a sfogare
ciecamente istinti animali, che lo rigettano inthenello sviluppo della specie, e
della propria umanita. Tuttavia, I'opzione per wigenza fondata sull'accordo
razionale tra gli uomini di buona volonta costitgid’'unico vero deterrente alla
guerra, alla forza, alla violenza ciec&a® quel che devi, avvenga cio che puo
diceva Gaetano Salvemini e, se avremo operato cam aperti e volonta salda,

possiamo sperare che la situazione migliori.

128 King M. L., lo ho un sognpcit.
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Il discorso di Capitini € cosi radicalmente pedagogla voler forzare i
limiti della natura, ma, per attuare la consumagidnquesta realta insufficiente e
inadeguata alle speranze e alle istanze di setiswoulel’'uomo, € necessario che
I'educazione si liberi definitivamente dai vecchipelli dell’autoritarismo che
mirano al controllo delle menti e dei corpi e ciducono la formazione a mero
sapere tecnico della riproduzione anestetizzanie cdasenso e dell’'assetto
normativo-gnoseologico vigente, affinché essa divemra istanza pratico-
trasformatrice della prassi storica.

In questa persuasione Capitini € al fianco di pedegj e di sociologi
della corrente laico-pragmatistica come Margareaf@ e John Dewey, che
aspirava ad un’educazione concepita e praticatapmrcome ripetizione, ma
come innovazione dei modelli aduff’ Lo stesso Capitini considera essenziale
nel fanciullo I'anelito alla liberazione e affernda non capire: perché finora si
sia sottratto questo agli educandi: li si € addastalla vita, si € comunicato loro
il sapere e anche piu, i valori, e si e sperato @ssi ripetessero la nostra

situazione nel modo pit nobile™!

129 Al tipo di civilta tradizionale nel quale i modietlulturali venivano trasmessi dalle generazioni
adulte a quelle giovani Margaret Mead vede suceedeiperiodo caratterizzato da una situazione
profondamente diversa al cui nascere ha dato umval® impulso il movimento della
contestazione e della ribellione giovanile. A taleposito la Mead afferma che: dualsiasi
posizione assuma, nessun giovane, dal piu ideadispu cinico, € indenne dalla sensazione che
non esistano in nessun paese adulti da cui impaca&i possano essere i passi successivi da
compieré . La Mead definisce come prefigurativo questo vautipo di cultura, in quanto in essa
“sara il bambino e non il genitore o il nonno a imgmnare il futurd. Mead M., Generazioni in
conflitto, tr. it., Milano, Rizzoli, 1972, pp. 125-126
130 Dewey J.Esperienza e educaziarte it., Firenze, La Nuova Italia, 1949
131 Capitini A., Il fanciullo nella liberazione del’'uomdPisa, Nistri Lischi, 1953, pp. 58-59
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Nella sua pedagogia, il fanciullo € il figlio defiesta e ha gia in sé ansie e
frammenti della realta liberata. Il fanciullo diiqarla Capitini non € il fanciullino
del poeta: non si tratta di sottolinearne I'ingéate nemmeno la purezza, ma al
contrario la coraggiosa fiducia di chi si trovalesh in cui la coscienza combatte
contro la consapevolezza dei limiti del reale gpessuasa, alcune volte vince.

Capitini collega il fanciullo alla festa, che rappenta fa piena
realizzazione della compresenza e del’omnicraZiaper l'istanza di novita pura
che egli porta con sé nascendo, ma questa suantnglerso il nuovo e la gioia
non puo essere soddisfatta senza l'aiuto dell’adlitducatore.

L’educatore e, infatti, colui che presenta al fafoiil meglio svolto dalla
civilta, i valori, schiudendo la strada all’att@itnnovativa e inventiva dei giovani
che sono, per Capitini, i veri edificatori dei nuowodelli culturali, gli unici
capaci di operare ulteriori sintesi di significaali aprire lo scenario del mondo
alla destrutturante sorpresa e allimponderabile raviglia dell'irruzione
dell'inedito.

Rivolgendosi agli educatori Capitini ammoniscéloh c’'@ cosa piu
ingannevole dell’accettazione abitudinaria di utmo immutabile; mentre fin ai
fanciulli bisogna mostrare che questo tempo e qudkll'intensificarsi degli
impegni straordinari alle aperture e alle aggiun@edo che per millenni si siano

perdute le occasioni di liberazione delluomo chianciulli portavano, appunto

132 Capitini A., Il potere di tuttj cit., p. 115
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per aver imposto loro come assoluto e immodifi@lgjlel ritmo che era lo
schema di un’eta adulta, chiusa, meccanica e pressa. >

Alla figura del maestro tradizionale, il cui compié colmare il dislivello
tra le generazioni degli adulti e degli adolesge@apitini contrappone la figura
del maestro profeta, che, invece di trasmettersapere ufficiale, si pone
apertamente in polemica con la realta circostargefa portavoce dell’annuncio
di una realta nuova. Il profeta non si presentaecam legislatore, ma come un
trasgressore delle leggi scritte in nome di quedia scritte’>* Egli & un po’come
Antigone che, in nome delle leggi non scritte (corilt volere dello zio Creonte),
vuole seppellire il fratello Polinice, che pureihgugnato le armi contro Tebe e
contro il fratello Eteocle.

Mentre il sacerdote guarda al passato, in quanfondamentalmente
conservatore, il profeta e proiettato verso il fated auspica il rinnovamento; da
Gioacchino da Fiore in poi, il profeta si caricasthincio e di tensione utopica,
sino ad annunciare I'avvento del Regno dello Spiriella realta liberata e della
festa, direbbe Aldo Capitini.

Il tema dell'educando come “altro”, non solo in gt@ “tu” diverso
dall’'educatore (in netta opposizione con la cormezi gentiliana dell’atto
educativo come *“fusione” di anime), ma soprattuito quanto soggetto

“strutturalmente” differente, perché inizio di umealtd qualitativamente altra

133 Capitini A., La compresenza dei morti e dei viventi., p. 294
134 Capitini A.,L’atto di educarecit.
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rispetto a quella attuale, a cui il maestro-profédala disdetta in nome di una
tensione al valore, rappresenta un aspetto centddba sua religione
dell’educazione: L’educazione religiosa si fonda su un atto religioshe e
diverso dall'atto che costituisce l'educazione aittsia e da quello che
costituisce I'educazione attiva; I'atto religiosmrmsta di due elementi: tensione
alla liberazione, apertura ad intendere il fancmllicome inizio della realta
liberata. Quella che esce da tale atto e educazrefigiosa, di religione non da
dare (sarebbe il motivo autoritario), ma da sentire®

Capitini svolge e approfondisce la sua teoria’elicazione aperta
attraverso un confronto serrato con la tradizionpritaalistico-storicistica
(culminante nell’attualismo di Gentile) e con qaedittivistica (Dewey, Ferriéere,
Decroly, Claparéde). Egli riconosce, secondo urcguonento tipico della sua
dialettica, la libera aggiunta, I'istanza posittieciascun sistema di pensiero che e
necessario salvare, se non si vuole impoverir¢ol’atiucativo, e nello stesso
tempo ne individua i limiti e gli elementi di chiug che stemperano la tensione
verso la liberazione di tutti.

Infatti, si tratti di Gandhi o di Kant, o di Gertjl Capitini si serve dei loro
testi come un ampio e ricco serbatoio a cui attegéeramente per trarne
stimoli, variamente efficaci e spesso vivificatoma reimpastando tutto e

ricreando soprattutto attraverso “l'aggiunta”. libela aggiunta € un principio

13 Giacché P. (a cura dig religione dell'educazioneit., p. 42
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metodologico indispensabile: conserva il meglio wEtchio e anticipa il meglio
del nuovo. Aggiungere, infatti, non e soltantoahtrario di togliere, ma e anche
qualcosa di piu di correggere o di riformare. Aggere significa trasformare o
meglio accettare, tramutando.

La “libera aggiunta” permette la crescita sia seoota continuitd che
secondo la diversita e percio favorisce I'incremédntondizionato sul piano della
moralita. L’'aggiunta non riguarda solo la dimensioeducativa, politica,
economica e sociale, ma anche quella esistenziahe ¢cisposta alla sofferenza,
alla malattia e alla morte. L'aggiunta apre la aiBlUno-Tutti, dove singolarita e
pluralita non si annullano, ma si integrano pettassi a vicenda®

L’ “aggiunta” capitiniana € innanzitutto impegnapco ed ha un carattere
rivoluzionario. L'aggiunta e piu metafora che camee da qui I'esigenza di
collegarla a qualcosa di piu definito, come i vialerin questo senso Capitini si
dice debitore nei confronti di Croce.

Capitini esprime chiaramente il limite della conoee gentiliana dell’atto
educativo nell fanciullo nella liberazione delluomo“Si conosce-realizza lo

Spirito, non s’incontra I'educando in un rapport@ dvalore a realta liberata,

vissuto da due persone, che rappresentano, durlguearti piu alte possibili.

136 Capitini A., Aggiunta religiosa all’opposiziond=irenze, Parenti, 1958
126



Tanto € vero questo che nell’atto educativo geartdi la parte del leone se la
prende I'educatore anche se esso si presenti iizjoo® di educarsi®’

Inoltre, sull'insufficienza dell’educazione attiv@apitini si esprime con
gueste parole:Che il fanciullo si educhi da sé, e I'educatoreaiati? Ma c’é ben
di piu da fare che aiutarlo, capovolgendo cosi skeemente la situazione
dell’educazione autoritaria! C'é da prendere su s tutta la tensione che
permette di vedere nel fanciullo il suo alto destita sostanza nuova di cui e
fatto. Soltanto se I'educatore avra vissuto I'atiigioso che vede al valore
succedere la realta liberata, potra, calando quesédi'atto di educare, tendersi
al valore sentendo che il fanciullo & l'inizio deliealta liberatd. '

Per Capitini, dunque, sbagliano sia le pedagoge elminano I'opera
dell'educatore sia quelle che fanno delleducandosemplice continuatore e
ripetitore del primo. Cid che per I'educatore ésiene, per I'educando € gioia,
felicita, festa:>®
E la stessa educazione € un atto festivo, perghnépgio della dimensione

antropologica della festa il vivere un’impazienzd tempo e dello spazio verso

un varco ad altro; é la festa, come scriverdancompresenza dei morti e dei

137 Capitini A., Il fanciullo nella liberazione dell’'uomait., p.74

138 bi, pp. 27-28

139 Borghi L., Personalita e pensiero di Aldo Capitjmit., pp. 229-259
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viventi la grande allusione in cui, nella laica sacratitaun silenzio tutto teso
all'ascolto dell'altrimenti, si prepara I'avventelia realta ulteriore**

La festa € anche la manifestazione piu schiettandgruppo e/o di un
individuo educati, se educazione e liberazione ’idatiobilismo,
dall’egocentrismo e dall’etnocentrismo, da tuttd che chiude, limita, arresta,
imprigiona e dispone alla ricezione passiva di soraze e di comportamenti. E
questa l'accezione capitiniana dell’educazione cq@razesso di formazione di
capacita attive e creative, una corda e insiengalin, dall’essere al dover essere.
Per questo Capitini associa la realizzazione di testa a quella di una
rivoluzione e insiste che la festa in quanto caosrabrice dell’apertura alla
compresenza e allomnicrazia & tenacemente rivohazia*** “la festa & come
'immagine di una realta liberata, in cui la comenza si dia una sua corporeita
nuova, non quella che si dissolve nella nbrt&

Il momento educativo assume una posizione ceninaldrtu della sua
rilevanza in rapporto alla promozione della prasditica e della vita religiosa,
che Capitini concepisce intimamente legate. Lataeéberata scaturisce da

propositi che sorgono in animi nuovi. Spetta quiatieducazione formare nuovi

poteri e capacita di ulteriori sviluppi socio-affete intellettuali, in caso contrario

149 pomi M.,Al servizio dell'impossibile. Un profilo pedagogidoAldo Capitini cit.
1“1 Borghi L., Personalita e pensiero di Aldo Capitjrit.
142 Capitini A., La compresenza dei morti e dei viventi., p. 281
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si correrebbe il rischio di cadere nellistituzitimaazione e, dunque, nella

corruzione.

Si spiegano cosi il contributo di primo piano difeda Capitini alla difesa

della scuola pubblica contro le ingerenze clericali 'impegno per la

trasformazione del sistema formativo italiano inselaico e democratico.

A partire dal 1940 Capitini avvia la propria rifsgsne sulla riforma della

scuola nella ferma convinzione che listruziongégga come privilegio di pochi e

pertanto come diseducazione dei piu, fosse un @nudblche riguardava tutti gli

ordini di scuola e la societa nel suo complessaddita ancora su una rigida

divisione tra ceti sociali: Ya scuola in ltalia € fondata sulla divisione dassi

sociali, perché ai figli degli operai, dei contadia degli impiegati con piccolo

stipendio sono impediti gli studi superiori: coal dlasse dirigente italiana tiene

nelle sue mani il dominio della societa italiana*

L’'impegno di Capitini, come quello di Lamberto Bbigil pedagogista a

lui idealmente piu vicino durante i lunghi annildeipegno civile e del magistero

accademico, era, quindi, quello di costruire unaokr aperta, critica e non

confessionale, contro ogni forma di centralismadasta Era sua convinzione che

'indipendenza della scuola andasse salvaguardatxahdo lindirizzo e |l

carattere dell'insegnamento dall'influenza delloatSt assicurando piena

143 Capitini A., “La scuold, in “Giornale Scuola”, 4, 1961, p.1
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indipendenza agli insegnanti e promuovendo nellmlacun clima di vera liberta
attraverso la pratica dell’autogoverno e del cdldrdal basso.

Per Capitini, come per Ernesto Codignola, il ppieidi autogoverno
degli alunni € fondamentale e implica una costmeidal basso dell’educazione
in nome di una condivisione comunitaria del proogesmativo. Gia Rousseau,
se correttamente interpretato, propone non l'alwslz del maestro, ma dei
metodi arbitrari del soggetto che si erige capziesae a guida e a mentore degli
altri. La concezione dellautogoverno mette poleamente l'accento non
sull’'assurda pretesa di abolire o di attenuaretddta, che in sé ha la funzione di
liberare e non di assoggettare, essendo, invedeyitpra l'esigenza che
I'educatore si faccia collaboratore consapevole@idayintelligente e accorta, cioe
che aiuti, assecondando e indirizzando lo svolgimematurale, lo sbocciare
spontaneo, la liberazione delle attivita piu speaihente umane dell'allievo.
L’autogoverno non ricusa la necessaria mediaziop#’adtorita, momento
indispensabile ed ineliminabile per [I'educazionea miigetta Iintuizione
pessimistica della natura umana e la conseguent®zmne passiva e autoritaria
dell'azione e dell'opera educativa, ridotta a tratere nozioni astratte e a
plasmare e a disciplinare dal di fubH.

Gli echi del pensiero capitiniano sono ben preseeila critica di Borghi

all'autoritarismo che sottolinea la necessita diedocazione alla partecipazione

144 Codignola E.Un esperimento di scuola attiva. La Scuola-CittistRkzzj Firenze, La Nuova
Italia, 1954
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democratica diretta:L'a scuola pubblica si distingue dalla scuola ditStperché
questa ha storicamente assunto caratteri accentpatiché lo Stato e stato finora
uno Stato nazionale e ha perseguito finalita sediprdivisive degli uomini,
finalita di potenza e quindi ha promosso nelle sgeole l'inculcazione della
fedelta alle istituzioni, il culto dei governantijndottrinamento nei principi
stabiliti dall'alto e nei programmi fissati dal c@o, lincondizionata
approvazione delle ideologie e delle direttive gaiteri politici. L’influenza
politica sulla scuola deve cessare se questa desemere un carattere educativo,
il carattere che per definizione le compet&

Fin dalla sua costituzione, nel 1946, Capitini enbeo dell’Associazione
Difesa Scuola Nazionale (ADSN), ricoprendo al sumerno la carica di
componente del Consiglio di Presidenza. Nel ma@&e91Capitini € anche tra i
principali promotori dell’Associazione di Difesa & Sviluppo della Scuola
Pubblica in Italid*® (ADESSPI), dove confluisce nel maggio dello steasno
anche I’ADSN. In poco tempo diventa un membro dehgiglio di Presidenza
dellADESSPI e diviene presidente della commissitiRiéorma della Scuola”.

L’ADESSPI si guadagna ben presto il ruolo di soggeititivo, critico e
dialogante con gli attori politici sui temi dell’edazione e delle politiche

scolastiche pur non trascurando la sua funzioneollegamento dal basso:

15 Borghi L., L’educazione e i suoi problenffirenze, La Nuova ltalia, 1953, p. 123
146 Membri dell'associazione sono insegnanti dellaotpubblica e privata di ogni ordine e grado
e intellettuali sensibili alle questioni educati@el Comitato esecutivo fanno parte anche: Dina
Bertoni Jovine, Walter Binni, Guido Calogero, RaffalLaporta, Lucio Lombardo Radice, Mario
Alighiero Manacorda.
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“ADESSPI non deve essere soltanto un ufficio eéate uno strumento per il
contatto, nella Capitale, con i parlamentari (cosiel resto, utilissima, che ha
elevato la qualita della discussione e delle coptoposte parlamentari circa le
leggi sulla scuola), ma deve essere anche vitangatee ricca di contributi nelle
sezioni ed alla periferia’*’

L’ADESSPI avvia con Capitini un lavoro capillare rpdavorire
l'autonomia del sistema scolastico, battendo ladstrdi una riforma della scuola
media unica in grado di contrastare le discrimioazisociali. Gia negli anni
precedenti l'istituzione della scuola media unioaicscriveva Capitini irbcuola
secondo CostituzionéSono un sostenitore, fin dal 1924-25, della scunkdia
unica, ultima parte della scuola dell’obbligo, dagllL ai 14 anrii.**®

Di questa scuola salutd la conquista, sentendolguaiche modo anche
una sua creatura:Otto anni di cultura generale danno una base comune
insegnando a capire tante parole difficili, ad espersi pulitamente senza
disturbare gli altri con i nostri errori scritti @arlati, e soprattutto mettono nella

condizione di continuare a leggere da sé un gianalna rivista, un libro, di

cercar di approfondire nel tempo libero chi I'artehi la storia, chi la geografia,

147 Catarci M., Il pensiero disarmatoLa pedagogia della nonviolenza di Aldo Capitifiorino,
EGA, 2007, pp. 285-286
148 Capitini A., La formazione degli insegnanti primari e secondariAA.VV., Scuola secondo
CostituzioneManduria, Lacaita, 1959, p. 89
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chi la letteratura, il teatro, i romanzi, chi la poca, le lotte sociali, i
rinnovamenti religiosi *4°

Capitini diede un contributo significativo anchdaaliflessione sulla
riforma della scuola secondaria superiore, ausdicda nascita di una scuola
secondaria superiore unitaria che prendesse ibpiast canali secondari (licei,
istituti tecnici, istituti professionali) esisterine superasse le profonde divisioni e
la gerarchia, elevando tutta la scuola degli adeles ad un alto livello culturale e
formativo in stretta connessione con i problemi pienti della situazione
culturale e spirituale contemporaneal’istruzione superiore dovrebbe
organizzarsi, quindi, in due distinti canali: unenanistico-scientifico, costituito
da un Liceo unitario opzionale, che sintetizzi & ficei (classico, scientifico,
magistrale) in un canale fondamentale comune afh#m da percorsi opzionali, e
uno tecnico-professionalé>’

Essenziale per lo sviluppo della societa demoaagidl riconoscimento
dell’'accesso diseguale alla scolarizzazione: diffierare i percorsi formativi delle
giovani generazioni in base alla classe socialégexttita etnica e al genere non
solo costituisce una grave minaccia alla partecip&z democratica e una
violazione dei diritti di base delle persone, manehe un rischio per la societa

perché I'accesso al futuro lavorativo dei cittaddnbasato sul privilegio, anziché

sul merito. Per produrre I'eguaglianza socialeurainente, non é sufficiente

149 Capitini A.,Educazione Apertait., p. 161
130 Capitini A., Savelli A.Per un Liceo nuovoRoma, Armando, 1965, pp. 135-136
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un’apertura formale, occorre trasformate le relazeffettive della scuola rispetto
alla societd>

Maggiori difetti della scuola, per Codignola coner Eapitini, sono il suo
isolamento dalla vita e la sua estraneita aglirés® e ai problemi effettivi della
collettivita: la scuola e intrisa di verbalismo, ralismo, letteratura nell’accezione
deteriore del termine nei gradi intermedi, accademi e dottrinalismo
intellettualistico negli insegnamenti superiori.fdkmare la scuola significa,
percio, in primo luogo ricollegarla alla vita. Qsiasi innovazione, anche la piu
audace e radicale, che non muova dalla coscienza dii questo dissidio &
destinata a fallire. Il problema immediato, allorgn € la riorganizzazione
giuridica della scuola, ma invece una trasformaziatella coscienza e del
costume, non si tratta cioe di legiferare, ma pait di fare. Per procedere lungo
la giusta via a scuola non si deve attendere ilocamento dall’alto, ma operare
una riorganizzazione dal basso per migliorarsi ioo@aimente. Va costruito,
attraverso l'azione degli insegnanti e delle famiglino spirito pubblico, che
consideri la scuola non il luogo dell’indulgenza]ld remissivita, della rinuncia,
e dell’arrendevolezza dinanzi alle pretese deliggo individuale e/o familiare
perché la scuola € la sede privilegiata per la &ione umana, civile, etica e

culturale.*®?

31 50rzio P.Dewey e I'educazione progressi\Roma, Carocci, 2009
132 Codignola E.Un esperimento di scuola attiva. La Scuola-Citt&ta®zzj cit.
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Capitini sottolineo il ruolo del rapporto che irterre tra educazione e
societa, concependo l'educazione come teoria esiprdslla modificabilita
dell'uomo e della societa intera, impegnata a pamrentegrazione dialettica
'uguaglianza e la differenza, e riconducendo laure finalistica, quindi
ideologica, dell'educazione ad una responsabileggitoalita sociale ed
individuale. E necessaria per Capitini una riorgaazione morale della societa e
dei suoi microsistemi, razionale e valida, talecdacepire, da un lato, il ruolo
dell'individuo come agente attivo e responsabilepaigresso sociale, oltre che
individuale, e, dall'altro, il ruolo del sociale fiano e materiale) nel garantire
un’eguaglianza di trattamento che consenta unipostiluppo individuale.

Aldo Capitini come don Lorenzo Milaht? considerava I'educazione, a
partire dall'alfabetizzazione linguistica, lo stramo privilegiato per
'emancipazione dei singoli soggetti e delle classciali dalle oppressioni
materiali ed immateriali e dalle condizioni di nriseumana, solo la formazione
puo garantire al popolo il riscatto dall'ingiustizidelle disparita e rendere
possibile I'affrancamento e la fuga dal livellam®m’t dal’'omologazione. Esiste,
infatti, uno stretto rapporto tra la coscienza 'delho e la sua conoscenza.
Occorre, dunque, dare parola a tutti per poteregeiise il fine vero, quello

evangelico, di dare parola alle coscienze.

133 Cerrocchi L.,La cooperazione educativa in don Lorenzo Mildni“Pedagogia piu didattica.
Teorie e pratiche educative”, n. 2, Aprile 2008.49p54
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L'unico classismo di cui si puo parlare a scuglar Capitini come per
don Milani, e quello di popolo e l'interesse a ngerare I'ignoranza costituisce,
sempre e comunque, un tentativo di recuperarnégféaahza. Nella pedagogia dei
fini di Capitini la scuola si fa comunita e al suderno le dimensioni della
cooperazione e della solidarieta e il modo in @seevengono poste in rapporto
con la liberta rappresentano il fine e il mezzdadédémocrazia.

La scuola, dunque, non deve educare a un’autontinéaa se stessa e
ripiegata su un individualismo che si fa terrenonitiro- e macro-aggressivita, ma
ha il compito di far conseguire quella liberta domsente agli allievi di diventare
uomini evitando a tutti, e in particolare ai poyeli essere vittime degli interessi
di produzione, dei vizi e del conformismo della dgiugsia, ponendosi il fine
solidale di una societa democratica e comunitaria.

Nel pensiero di Capitini il rapporto tra scuola @munitd deve essere
ripensato in direzione della reciprocita e dellantowita sia sotto il profilo
dell’organizzazione scolastica sia per quanto mdaae esperienze educative
promosse al suo interno. Compito della scuola enpavere tn’educazione del
cittadino e alla vita socialé®* che superi i limiti della disciplina teorica per
configurarsi come forma di democrazia praticd> che favorisca la
sperimentazione di un’intensa vita comunitaria,agéendo agli allievi anche la

possibilita di condurre esperienze dirette su cama@o i giornali, i sindacati, i

134 Capitini A.,La formazione degli insegnanti primari e secondai., p. 90
%5 1hi, p. 90
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partiti e il parlamento: La scuola stessa dovrebbe essere articolata come la
societa, con iniziative anche nel mondo circostadigartecipazione, assistenza,
protezione: il ragazzo dovrebbe vivere in quesssuéd. **°

Capitini assegna, quindi, un ruolo di primo piaribeducazione civica
nelle scuole di ogni ordine e grado, che, inveceedsere considerata la
presentazione di una serie di obbedienze, si amafigome apprendimento critico
delle norme esistenti anche attraverso il confrafitetto con rappresentanti di
enti pubblici e di organismi istituzionali.

La cittadinanza e per Capitinethos condiviso e I'educazione alla
cittadinanza € formazione alla coesistenza. Nes®iima della solidarieta e
possibile se si rimane ingabbiati entro ethos particolare: ci puo essere
integrazione solo se si crea una solidarieta tteams. A scuola va, quindi,
realizzata una convergenza tra storia, lingue eumyl per giungere al
superamento della dimensione identitaria come quaatismo di questo o di quel
paese’’

Nel pensiero di Capitini strettamente legato aldemell’educazione alla
cittadinanza €& quello dell'educazione alla pace.uBa societa autoritaria e
militare ha bisogno di una educazione che sia desmente “ubbidire e
ricevere”, una collettivita democratica richiedeyéce, un’ampia e dinamica

azione formativa dalle valenze trasformative, chdraduca in un approccio

156 |a;
Ibi, p.90
157 Capitini A. (a cura di)l.’educazione civica nella scuola e nella vita séei®ari, Laterza, 1964
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nonviolento nelle scuole e in una molteplicita dntri sociali di educazione per
gli adulti: “ll rapporto tra educazione e pace non puo essergrgio (...)
semplicemente sostituendo contenuti “pacifisti” @&mi nazionalistici e
“guerreschi”’, ma attraverso un ripensamento globatiell’atto educativo.
L’educazione alla pace richiede molte iniziativaiagre i testi e i programmi
didattici da cio che vi e di nazionalistico, di iemmlistico, di “mistica
guerriera”; educare attraverso la contaminazione abntenuti diversi, facendo
emergere una strategia di cooperazione. Occorrettad® una prospettiva
alternativa nelle discipline scolastiche, presemtargli sforzi cooperanti, gli eroi
della pace, gli strumenti e le istituzioni sorte lldastrategia della pace;
organizzare la scuola come una comunita, in un &omehtale approccio di
educazione alla cittadinanza responsabile; trasfarenil modo di insegnare
alcune discipline, compresa la religione, in corsaaioni tra insegnante e allievi,
per educare alla discussione e alla libera criticapnnettere il riferimento
nazionale a quello internazionale, che deve esgaesente non solo nei
contenuti, nellimportanza delle lingue stranierella precisa conoscenza delle
istituzioni internazionali, ma anche nelle iniziai di viaggi, scambi e
corrispondenze di studehti®®

E tipica del paradigma nonviolento I'attenzioneliefa alla correlazione

tra mezzi e fini, una attenzione che ha profondadute sul pensiero pedagogico.

138 Capitini A., Educazione Apertait., pp.277-278
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Non é infatti possibile educare alla pace utiliziagli stessi strumenti e le stesse
strutture che realizzano una educazione all'odia, guerra, alla sottomissione e
al dominio; occorre una attenta immaginazione pegdi@g per svecchiare non
solo i contenuti, ma soprattutto le forme, le d$tmg e le metodologie
dell'educazione fino a giungere a mettere in distuse le soggettivita degli
insegnanti e dei formatori, le loro aspettativdpl® stessa formazione. Rimettere
al centro del dibattito pedagogico la questionefaeisignifica, anche, sottrarre
tale questione a tutte le tentazioni integraligicma anche e soprattutto pensare
ad un superamento del dominio della razionaliténséntale:>°

Le piu alte forme di espressione del pensiero squelle che sanno
comunicare le idee piu radicali e scabrose senzeolame nella volgarita
dell’odio, dell'insulto e del disprezzo verso ilgmrio antagonista, neppure quando
guesti incarna la figura minacciosa del nemicoi ftame di pensiero sono assai
rare e difficili da praticare, il valore aggiuntbecrecano in sé e tanto prezioso
guanto fragile, la loro conquista richiede una dgeamttenzione e un esercizio
costante di vigilanza nei confronti dei pericollignsidiosi che le minacciano:
I'arroganza e l'autocelebrazionk.pensiero di Gandhi era, infatti, estremo, ma
non violento, cosi come il sogno di Martin Lutheng 'alto ideale di un mondo

senza diseguaglianze, senza fame e senza mt§@ria.

139 Mantegazza REducazione alla resistenz&@roina (En), Citta Aperta, 2003
180 Ovadia M.,Contro I'idolatria, cit.
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La pedagogia deve quindi riappropriarsi del valeredel significato
dell’educazione nonviolenta, che, quando é rivaitagiovani, mostra tutta la
radicalita di gesti (il boicottaggio, il commercemuo e solidale, I'obiezione di
coscienza al servizio militare, I'obiezione fisgalgesti di rottura che sono anche
parte del progetto formativo nonviolento, costitdeme gli elementi essenziali.

In tal modo sara possibile liberare la formazioraglidaspetti verbosi,
retorici e ridondanti, per trasformarla in espezxenn atto, ricaduta sul sociale
della radicalita presupposta a livello teorico. lesto I'aspetto utopico generale
della nonviolenza che perde pero i suoi possibilatteri astratti perché giunge al
termine di un progetto formativo rivolto al singoto alle sue potenzialita di
rottura, di ribellione e di contestaziotfe.

Per Capitini la pace non é una disciplina tra kcigline, né un nuovo
capitolo da aggiungere alle attivita pedagogicha, rappresenta la rifondazione
stessa della pedagogia, in quanto rifondazion€éudetio. E quindi opportuno
ripensare anche il ruolo e la funzione dell'insegrache la scuola di pace deve
contribuire a costruire in rapporto al compito gieé proprio: promuovere un
movimento di continua realizzazione di sé e detial

La formazione degli insegnanti fu una tematicatmaara a Capitini,

consapevole sia della grande responsabilitd dellala in rapporto al compito

161 Mantegazza REducazione alla resistenzait.
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della liberazione di tutti dall’ignoranza, dal conmhismo e dall’individualismo
egoistico, sia della dignita dello stesso ruold’idekegnante:®?

Per gqueste ragioni Capitini fondo nel 1957 la “Gdias dei docenti
universitari di pedagogia” attraverso la quale esmsé con fermezza la necessita
di una preparazione a livello universitario degbegnanti di scuola elementare e
dell'infanzia. La formazione degli insegnanti riedeva, infatti, una cultura larga
e aperta, educata al dialogo e allenata alla @cérc

Al discorso di Capitini sull’educazione € sotteso grande amore per i
giovani, che non cade mai nel sentimentalismo, & csando un aggettivo
pestalozziano, si fa “pensoso”. Capitini usa spesso caldi e appassionati
quando parla di quella condizione giovanile, vatia tensione verso cio che é
puro, che potrebbe configurarsi come forza prezipsa aprire la realta,
rinnovandola dal di dentro, ma che non di rado &ispenta e annientata dalle
chiusure della societa e dagli esempi di conformisrdi arrivismo e di
indifferenza degli adulti.

Per i giovani il futuro rischia, infatti, di divesate una minaccia piu che una
promessa. | giovani nella societa post-moderna reviare inevitabilmente i
conti con i tempi lunghi dell'istruzione che pengt@no in conflitto con i tempi
immediati della comunicazione. Se in Inghilterrgpféorita per il primo governo

Blair si riassumeva ireducation education education oggi risulta discutibile sia

2 gavelli A.,La concezione educatiyait.
183 Capitini A.,La formazione degli insegnanti primari e secondaiti
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cio che asserivano Dewey e Capitini, per i qualsdaola aveva la funzione di
formare alla democrazia, sia quanto sostiene Chpmekil quale la scuola ha un
ruolo di normalizzazione, di controllo e di statulazione della societa.

| giovani tra i venti e i trent’anni corrono il peolo di vivere una sorta di
annientamento; utile appare ricordare la fiabapiraio magico, che riesce a
liberare la citta da un’invasione di topi, che povia con sé al suono del suo
strumento; quando si ripresenta al borgomastr@ aéfia per chiedere una giusta
ricompensa, quest’ultimo si rifiuta di pagare dpral, il pifferaio con il suo
strumento porta via tutti i bambini e li fa sparidfegiovani piu consapevoli
subiscono oggi una sorta di persecuzione che I l&ainiziata con il G8 di
Genova, che ha avuto come momento culminante Bimee di uno di loro, Carlo
Giuliani. E necessario, nonostante tutto, contiaw@al avere il coraggio di agire e
di non comportarsi come asini ciechi legati ad amacina, quella perversa e
terribile della quotidianita.

E forse per questa ragione Capitini, schieratoedapse con le forze del
cambiamento della scuola, coglie 'occasione datigazioni studentesche per
sostenerne con vigore le istanze piu serie. Sisswei scritti, sia negli incontri
pubbilici, sia infine nella corrispondenza privadpecie con chi si trova dentro o
vicino le stanze della politica, cerca di promuevés ipotesi di una universita

nuova per una societa nuova.
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La denuncia dei mali dell’'universita italiana é@apitini chiara e netta, e
non si riferisce solo ai limiti di natura logististrutturale, che non consentono née
un’efficace didattica né un serio apprendiment@ amche al fatto che gli studenti
non godono di una vera e propria politica dellagtye che c’€ uno squilibrio di
potere nei due sensi: dal centralismo ministeniadeso le singole universita e
dagli insegnanti di ruolo verso gli altri docentigé studenti. Inoltre, Capitini
constata con amarezza sia il basso livello cukuealdi educazione e coscienza
civica degli studenti che entrano nelle diverseoltacsia la chiusura all’esterno
degli Atenei, che invecedbvrebbero essere in grado di esercitére) un lavoro
di educazione popolarg..) “fuori dalle loro mura” ”.*%*

Contro chi vuole vedere nelle manifestazioni degiversitari una forma
di parassitismo carnevalesg¢® perd il professor Capitini gioisce come di una

manifestazione che va in senso contrario alle laazéoni diffuse in merito

all'indifferenza, all’edonismo, all'utilitarismo alla svogliatezza dei giovarif®

164 Capitini A., 1l potere di tuttj cit., pp. 205-206
1851pi, p. 205
% D'Orsi A., Il persuaso. Ritratto di Aldo Capitinin D'Orsi A., Intellettuali nel Novecento

italiano, Torino, Einaudi, 2001, pp. 70-145
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CAPITOLO TERZO

UNA PEDAGOGIA PROFETICA ANCORATAALLA REALTA



1. 1l carattere non utopico del pensier o pedagogico-politico di Aldo Capitini

Per Capitini il linguaggio proprio dell’'uomo e gleebella profezia il cui
elemento caratterizzante e il riferimento al futurdeso come luogo del
compimento e della pienezza. Il linguaggio profetiocon si inerpica o0 si
avventura in predizioni trascritte in tempi e/o dalendari immaginari, ma ha
I'ardire e il coraggio di denunciare la societa game e percid preannuncia,
descrivendola, la realta futura nella quale si savmpiuta definitivamente e
inderogabilmente la coincidenza tra il possibilel eeale: ‘1l profeta (...) se
critica, non lo fa mai per soltanto criticare..), ma lo fa col dolore di portare |l
taglio su qualche cosa, di annunciare la rovinaia che dovra rovinare perché
insufficiente moralmente nel mondo che il profetéinea; e si avverte, insieme
con la critica, la imminente presenza di una sitaae migliore, di cui il profeta,
tutto impegnato sacrificato e spesso martire disjoecomunica la persuasiché

La profezia, dunque, rivela, rompe un ordine e figera, ma anche
realizza un modello ulteriore, ritenuto migliorel geeecedente, che si configura
come sfida e come compito. E nel far cio il maeptafeta si pone in aperto
contrasto con cio che &, se ne distacca e gli sBe mmntro, per correggerlo,
integrarlo, rinnovarlo: Il dissenso & importante specialmente nei riguatelia

guerra «(di fronte alla guerra atomica — ha scrifimrberto Bobbio — siamo tutti

! Capitini A.,L'atto di educare Firenze, La Nuova ltalia, 1951, p.22
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obiettori di coscienza)», e da questo campo si pumvere e risalire tutta la
china, per avere la fede e la forza di costruireaumuova societa, in stato di
rivoluzione permanente nonviolenta dal basso, cpesg i vecchi strumenti della
guerra e della rivoluzione armata, che poi, in wripdo di terrore, consolida il
potere dei violenti e crea nuove ingiustizie. Nednmento storico in cui Ci
troviamo, nella confluenza di due insoddisfaziatella struttura capitalistica
occidentale (che continua le guerre, lo sfruttareroppressione di classe) e
della struttura comunistica (che impedisce la lidedi informazione, di critica, di
controllo, di circolazione), dobbiamo avere la fardi congedare anche cio che
era connesso con le due concezioni, il gruppo tecrdnnipotente in nome
dell'efficienza, il gruppo politico onnipotente frome della rivoluziorie 2

Oggi I'oggettualita parla alluomo un linguaggidealo, privo di tensione
utopica verso il domani. Con Benjarfiallora si pud dire che siamo nel regno
dell*uomo ammobiliatb o piuttosto di un uomo assediato e circondato da
oggetti che non recano piu nel loro seno un indéseporale, che dal passato
possa portare alla possibile prospettiva di unitab@nto del senso, proprio della
rivoluzione o, benjaminianamente, della redenzi@e.pero la tendenza storica
oggettiva va verso la liquidazione dell'individucedere a tale tendenza e un

segno di complicita che non e possibile compieraaguéttare: compito del teorico

2 Capitini A., Il potere di tuttj Perugia, Guerra, 1999, p. 4
% Benjamin W.Angelus Novudr. it., Torino, Einaudi, 1995
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della formazione infatti & restare fedele al sogggiroprio nell’attimo in cui ne
diagnostica la scomparsa, e pensare alla formaziome assemblaggio di istanze
di resistenza alla liquidazione dell'individdo.

Dissentire per Capitini e, allora, andare oltre cide appare come
immediatamente evidente e dato, risolto, compintm € un semplice constatare
né tanto meno un riprodurre. In nessun altro carfgree, questo € vero quanto in
quello pedagogico. Una pedagogia che si limitippodurre un modello astratto e
universale di uomo ne fara, per usare una espressioetzschiana, una
“ripetizion€, negando il carattere di unicita e di irripetitél di ogni essere
umano. Una pedagogia riproduttiva e adattiva rispata realta, alla societa, alla
cultura e alla morale corrente non sara mai unagpmgla critica, perché essere
critici significa assumersi il compito di interraga su quella realta e contribuire a
ridefinirla e a cambiarla, attraverso un pensidre sia produttivo, generativo e
utopico, ma, soprattutto, demistificante, liberamgerofetico nel senso capitiniano
del termine.

Maggiormente oggi spaventano ['atteggiamento passivattitudine
all'adattamento e l'indifferenza dinanzi ad un petemologante, contro il quale,
al piu, si ha una opposizione velleitaria, che poomuove I'aggregazione e non

spezza l'individualismo imperante e perdjgso factg € destinata a depotenziarsi

4 Mantegazza RTeoria critica della formazioneMilano, Unicopli, 1995

147



e a non durare nel tempo, perché inadatta a proene@/o ad attivare processi di
coscientizzazion8.

Coloro che aderiscono a questa filosofia soccombashauna assoluta
rassegnazione rispetto a cio che consideranodlfiio e pensano di essere poco
piu che orfani derelitti lanciati nella inafferrébie terrificante immensita dello
spazio e di un caos imponderabile. Poiché credbed’aomo non ha liberta, essi
non cercano né di ponderare né di prendere degism@aspettano passivamente
che forze esterne decidano per I8ro.

La societa postmoderna e degradata, siamo diventati popolo
diffusamente ed endemicamente deresponsabilizzatereefreghista: da qui il
dilagare di episodi di violenza gratuita, di vansialo, di bullismo. Disvalori
come l'apparire, la fama, la visibilita e il denativentano dominanti e assicurano
una caratterizzazione sempre piu pervasiva, peal€aducazione é consegnato
I'arduo ed improbo compito di invertire la tendenza

Il prosaicismo ha messo in crisi il confronto cdaltto, con il non-ancora
e con il possibile, cioé il pensare oltre e da uogb altro; si rischia cosi di
perdere l'istanza della trascendenza, della negazitella dialettica e dell’'utopia.
La differenza, ovunque presente, si configura cama sorta di destino di un

passato remoto e sepolto, dal divenire incalzantendmondo distratto e non

® Bertolini P.,Educazione e politigaMilano, Raffaello Cortina, 2003
®King M. L., La forza di amaretr.it., Torino, SEI., 1998
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disponibile a perdere tempo in nome di logiche braticamente economiciste ed
efficientiste’

La pedagogia sembra, dunque, avere dinanzi a sé vikje solo
apparentemente inconciliabili, che invece si coiogvlo e si sovrappongono: lo
scetticismo e l'utopia; lo scetticismo, perché liedtore sa che le discriminazioni
verso i differenti (stranieri, disabili, marginaspno in effetti inevitabili; 'utopia,
perché e evidente che in educazione i percorsi pdsisibile sono sempre
praticabili e immaginabili, essendo lecito pensaresituazioni e condizioni
migliori per tutti e per ciascufio“Li dove I'orizzonte prospettico & tralasciato, la
realta si manifesta soltanto come divenuta, conataemorta, e sono i morti, cioé
i naturalisti e gli empiristi, che qui seppellisaninloro morti. Dove invece si ha
costantemente di mira anche I'orizzonte prospettioeale si manifesta come cio
che esso e in concreto: come intreccio di procesgettici, che si svolgono in un
mondo incompiuto, in un mondo che non sarebbe @issnente mutabile senza il
gigantesco futuro della possibilita reale in €5sb

In educazione & necessario volare alto, non soltpat cercare alibi e/o
per inseguire fantasmi su cui immaginare la realimme di un mondo diverso e
migliore, ma per superare le prospettive partic@adi parte, e per recuperare |l

senso di una convivenza che sia realmente il frditoina interazione etica e

" Cambi F. (a cura di),a tensione profetica della pedagogologna, CLUEB, 2000

8 Erbetta A.( a cura disenso della politica e fatica di pensaBologna, CLUEB, 2003
® Bloch E., |l principio speranzatr. it., Milano, Garzanti, 1984, vol. I, p. 262
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culturalmente positiva, nella quale si promuovavddorizzazione del singolo e
della sua dimensione umatfa.

La contingenza si domina quando si elabora un sliveunto di vista, un
poter essere ed una condizione altra che, nondatessere un progetto assoluto e
definitivo di realta, ma una griglia di possibilighe consente di aggiustare,
momento dopo momento, il divenire del mondo, daliirarlo nonostante le sue
ineliminabili imperfezioni e di avere fiducia diointe al futuro, perché senza la
fiducia il cambiamento e il possibile risultanonimhaginabili e non praticabitt-

La vera utopia traccia direzioni di senso e vategolativi. L'utopia non
solo é indispensabile per la crescita della societ@guanto ne scongiura sia la
stagnazione che l'implosione, ma e perfettamentepetibile con la razionalita,
perché rappresenta teoreticamente il modello clenpove [|'oltrepassamento
rispetto al contingente in nome di una rivoluzigregsino dei modelli valoriali,
visti come sempre perfettibili e comunque migliokialb funzione di una qualita
della coesistenza piu elevata e di una maggioenatine alla dignita dell’altro
uomo.*

Possibilita, trasformazione critica, tempo e spad@limmaginazione
sono elementi portanti dell’'utopia, che si mandesbme critica delle istituzioni,

della finalitd e della funzione proprie del sisteethicativo. L'utopia fa emergere

19 Bertolini P.,Educazione e politigecit.

! Erbetta A.(a cura diSenso della politica e fatica di pensaci.
12 Ferrarotti F.Ja societa e I'utopiaRoma, Donzelli, 2001
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contraddizioni, aporie, non “detti”, limiti ideolag e culturali, ambiguita insite

nell’educazione concepita come dimensione di setezriproduzione sociale e
politica. Tutto questo, pero, non puo e non dewseresridotto, come talvolta e
accaduto, a semplice fuga dalla realta verso ugdudeale che si ponga come
totale altrove rispetto al presente storico, ma tategoria deve concretizzarsi in
una progettualita alternativa, in una critica stoysociale, in una profonda
partecipazione al contesto storico in cui ci svéra vivere e ad operaré.

A questo proposito e utile la distinzione che fad\Capitini tra utopia e
profezia. Nel pensiero dello studioso umbro l'uggpelemento fondante e
fondamentale del sapere pedagogico, strettamenteelata alla vocazione
progettuale e trasformatrice dell’educazione, sisforma in vera profezia
concepita non come divinazione, ma come provocazirsenso e proiezione di
un futuro che si sta gia delineando. L'utopia dpifiai non si limita alla non
accettazione del dato e alla prefigurazione délbak, ma € intessuta di azioni e
di “aggiunté che si configurano come atti di apertura infintanferendo al
pensiero pedagogico di Capitini un carattere edirezione politica: If profeta,
in quanto volto alla realta da liberare, € protegerso il futuro. Anche l'utopista
guarda al futuro. Ma il profeta non é l'utopistaaldifferenza sta in cio: mentre

I'utopista disegna una stupenda struttura di sarietleale, ma ne rinvia

3 Cambi F., Giosi M., Mariani A., Sarsini DRedagogia generale. Identita, percorsi, funzione
Roma, Carocci, 2009
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I'attuazione a tempi migliori, il profeta comincgubito, qui ed ora(...) L'utopia
comincia domani, e puo anche non cominciare maitréamutazione comincia
oggi e non ha mai firte*

La profezia €, ad un tempo, verita e necessitay ¢gte motivo non chiede
ai destinatari se si realizzera, perché essa atginiente si compira: Se la
profezia si muove nelle categorie della verita eassita, del “dover accadere”,
I'utopia vera e propria, quella positiva, non conmf# verita e neppure una
soggettiva certezza categorica del suo realizzarsi:disegnare un mondo remoto
nello spazio o nel tempo, desiderabile, lo colloela categoria della possibilita,
la possibilita di un progetto di societa terrena echdiventa probabile in
dipendenza di un impegno a lavorare ad esso esa’es

Capitini distingue nettamente la sua concezionéepoa dell’educazione
da qualsiasi forma di utopismo e, a tale propositoive inSaggio sul soggetto
della storia “Quei disegni di societa nuove di Platone, di Tonmonsl®ro e di
tanti altri, che non sono da deridere o disprezzgperché esprimono
I'insoddisfazione della situazione circostante fare, insoddisfazione senza di
cui non c’e un passo avanti nell’esterno e nelitmt, ed anche arricchiscono la
considerazione storica delle epoche in cui sorsertendono ad influire sulla

legislazione e sull'educazione, disegni ideali dwo le persone e le epoche

14 Capitini A., Il potere di tuttj cit., p. 33
15 Cambi F. (a cura di),a tensione profetica della pedagoggit., p. 61
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povere di anima non hanno mai tracciato, muovond/'aigyetto non dal
soggetto, dall'idea e non dagli individui, e sommre cerchi perfetti e conchiusi
in sé.(...) La ‘realtd’ che leggendo quelle sante utopie nomitsova, per quel
senso di sospeso, rarefatto che esse danno, spiagpiu all’estetico che
all'appassionato, quella realta che non si sa mame possa entrare la dentro;
noi la cogliamo nei soggetti della storia e dellermanente rivoluzione nell’'Uno-
Tutti .1

L’atteggiamento di Capitini &, quindi, quello debfeta, di colui cioe che
ha una sua visione del futuro e vi tende completaenaon rinviando tutto ad un
ipotetico momento in cui si produrra la nuova realt profeta infatti comincia
subito a realizzarla per quanto € in lui, inizixexcare di comportarsi gia nel
momento presente come se questo appartenesseadiéaliberata. Ne deriva una
visione che non & né utopistica né realistica, uanfo, da un lato, il presente
viene accuratamente indagato e valutato, e, dadl;adi guarda oltre i suoi limiti
al possibile/realizzabile. L’atteggiamento profeticon fa vestire, quindi, i panni
laceri dello spettatore o del precognitore, peithéuro non e da scoprire, ma da
inventare e da compiére “L’utopista(...) delinea razionalmente tutto un mondo
e un‘organizzazione, e meno si cura della mollaalgit propone

un’organizzazione perfetta, raggiunta la quale &#to il piu: attuata la forma

16 Capitini A., Saggio sul soggetto della storiirenze, La Nuova ltalia, 1947, p. 40
" Cacioppo G.Jntroduzione in Cacioppo G.|l messaggio di Aldo CapitiniManduria, Lacaita,
1977, pp. 7-19
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ottima dello Stato, che cosa resta da fare? Goderdiita. La deficienza di una
finalita reale, cioé sempre risorgente, balza agtichi in tutte le soluzioni di
carattere prevalentemente amministrativo, e a foadonistico e legiferante. Si
tratta di piani che fioriscono in epoche razionélibe, e la religione invece in
epoche di sofferenze; quando si vuole una libersziattuale ed efficace,
cominciando subito®®

Per Capitini, sottolinea Norberto BobHibil persuaso & I'altro nome del
profeta, di colui cheteso a realizzare alti valori, si richiama a ragidnordine
morale piu che ad un impegno di razionalita teofiigaersuaso prefigurando in sé
la compresenza e l'omnicrazia si propone di portglieultimi tra i primi
combattendo contro la violenza dei sovrani dellditipa, della religione e
dell’economia: 1l persuaso getta il proprio peso sulla bilancidedsenziale € che
egli compia l'atto religioso con tutte le sue farsenza angolo di riluttanza; e
questo impegno e allora persuasione infinita, &gk vi € arrivato, vi potranno
arrivare anche altri. %

Bobbio pur riconoscendo l'alto magistero morale iatellettuale del
pensiero di Capitini esprime delle riserve sullagibilita concreta di realizzarne i

presupposti teorici e, riprendendo una parola &hid®l linguaggio capitiniano,

18 Capitini A.,Elementi di una esperienza religiodari, Laterza, 1947, p. 115

19 Bobbio N.,Religione e politica in Aldo Capitinin Bobbio N.,Maestri e compagniFirenze,
Passigli, 1984, pp. 261-294

20 Capitini A.,Elementi di una esperienza religiosat., p. 114
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preferisce definirsi perplessd ?' piuttosto che persuaso. Del resto, come
sottolinea Angelo D’Orsi, il dialogo tra Bobbio eafitini € un dialogo tra due
interlocutori che non parlano una lingua comui@uella di Bobbio, il perplesso,
e la lingua della razionalita neoilluministica, & llingua delle poche cose
possibili da fare, delle molte da studiare a finiramente conoscitivi, indagativi,
da studiosi distaccati, ancorché partecipi dellaipae delle speranze delondo
(«Ho fiducia nelle mutazioni%,..) scrive Bobbio, «ma non nelle “tramutazioni”»
(...)). La lingua di Capitini, al contrario, & quella@nsueta di un lessico che ci
avvicina al romanticismo religioso tanto degli uistp che dei profeti. E in
qualche modo la lingua di un credente, di un uomwe cha assunto
consapevolmente sulle sue gracili spalle la missiah salvare il mondo
«tramutandolo», portandolo a divenire altro, a pegttuttavia dalle potenzialita
stesse insite nellumana specie. In lui il principordinatore dell’agire e la
volonta, piu che la razionalita; e le sue analisne sempre funzionali ad essa, e
alle sue esigenze d’azione. Se Bobbio interroggitida risponde; se Bobbio
avanza dubbi in nome della prudenza, Capitini vumigciare i vascelli alle sue
spalle; se Bobbio pone i problemi delle compatidilin nome del principio di
realta, Capitini li risolve in nome del principioetla sua trasformazione. Una
trasformazione che nel contempo — ecco un’altréeddhza di rilievo tra i due —

trasforma anche il soggetto operante, anzi e streéinte legata a tale processo di

1 Bobbio N.,Religione e politica in Aldo Capitinit., p. 294
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cangiamento interiore. Alla distanza critica, ogtiy&t, che un Bobbio puo porre
tra sé e laltro, tra sé e la realtd, un Capitingnnullando tale distanza, si
immerge nella realta universale, in nome di primogjeme quello del tu-tutti,
dell’apertura, della compresenz&’

Eppure il “sognatore” Capitini e, a differenza dedalista” Bobbio, tra i
pochi che, nell'agosto 1945, dinanzi alla tragediaHiroshima e Nagasaki,
comprendono la gravita dell’evento, cogliendo landmatica novita della storia
umana posta davanti al bivio pace distruzithe.

Le caratteristiche e le modalitd peculiari del lave delle strategie
dell’educazione profetica richiedono uomini comer@bbero essere e non come
realmente sono, a tale proposito osserva Capfige: I'ideale e la tramutazione
non tramuto nulla se non comincio a mutare me steds

Su tali basi si spiegano le non celate, quanto tqstd evidenti,
inclinazioni del pensiero profetico nei confrontelld pedagogia sociale. Il
profetismo mira ad operare una sorta di obliterazidei confini (cornici mobili
ed aperte) tra dimensione politica e spazio pedagpgino a sovrapporli e, per

molti versi, a confonderli nel progetto di trasf@m gli uomini provenienti dal

22 D'Orsi A., Il persuaso. Ritratto di Aldo Capitinin D’Orsi A., Intellettuali nel Novecento
italiano, Torino, Einaudi, 2001, pp.134-135

23 Anderlini L., Aldo Capitini venti anni dopdn “Il Ponte”, XLIV, 1988, pp. 112-122

24 Bobbio N.,Religione e politica in Aldo Capitinp. 285
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passato e coattivamente (nella societa contempayalegati al presente in
“uomini nuovi” proiettati verso il futurg®

Ripensare la relazione tra politica ed educaziamgunzione profetica,
non e un semplice esercizio di buona volonta ntotareno pud essere un modo
per tacitare la coscienza o eventuali sensi diacdla convergenza tra politica e
ricerca educativa rappresenta, infatti, un’esigganto necessaria quanto difficile
da attuarsi. Eppure senza di essa non soltantedagmgia, ma l'intero campo
delle scienze sociali e insieme con esso la pal#ita societa corrono il rischio di
inaridirsi e di deperiré®

Quella di Capitini € una pedagogia dell'altrimectie schiude senza
alcuna soluzione di sorta il conosciuto all'incagne l'identico al plurale, e
immette nel dato lo scarto differenziale che fagini esistenza, di ogni atto e di
ogni evento un’imponderabile emergenza di sensa sigtificato, capace di
spiazzare e di mantenere continuamente in movimenientita e il dinamismo
attuativo della storia e della cultufa.

E se Amleto ci ricorda che il tempo é andato fisgpiadra e dipende da
noi rimetterlo in sesto, la pedagogia, come teresiprofetica, € in grado di

congiungere il passato con il futuro in prospettieh cambiamento per diventare

5 Cambi F. (a cura di),a tensione profetica della pedagoggit.

% Borghi L. Educare alla liberta Firenze, La Nuova ltalia, 1992

2" pomi M., Al servizio dellimpossibile. Un profilo pedagogiddAldo Capitinj Firenze-Milano,
RCS-La Nuova ltalia, 2005
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apertura verso nuovi orizzonti di senso e in attdsain “di piu” e di un
miglioramento rispetto all’oggi. Essa € razionalteernrrazionale, perché si
trasforma in concezione utopica e anelito pestatto di ogni singolo uomo e per
il superamento di qualsiasi sperequazione attravieducazione, l'istruzione e
I'accesso alla cultura e ai sapéi.

Se la profezia viene intesa come tensione educatseatale tensione viene
considerata inseparabile dalla dimensione storgtkedistenza, allora € possibile
concludere che profezia ed educazione condividomo lorientamento della
filosofia moderna la negazione della visione anticena storia interpretata come
ciclo o come eterno ritorno, in cui le speranzemiitamento e di palingenesi
(dell'uomo e della natura insieme) venivano affedasclusivamente al Fato o alla
Necessita (ai quali perfino gli dei devono soggiaxé®

Capitini si immerge nella storia contestandone dtso dall’interno e
scardinando i presupposti che hanno determinatuadl svolgersi cosi-e-non-
altrimenti. Il suo tentativo e quello di “apriréd storia agendo sui meccanismi
perversi che I'hanno resa storia di sofferenze esgiropriazioni. Cio significa
pensare e realizzare un nuovo corso storico e ndawensioni del divenire

uomini e donne.

8 Cambi F. (a cura di),a tensione profetica della pedagoggit.
? Ibidem
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La storia non si impone come un oggetto dato, malaaéeggiamo, la
raccontiamo e la orientiamo, in una direzione ocumaltra, nella logica della
violenza o della costruzione pacifica, in relazioa nostro paradigma
ermeneutico. La scelta preliminare di intenderpdee come valore positivo in sé
e non come assenza di guerra getta nuova luce pwfilo della storia vista sia
come pensiero interpretativo dei fatti passaticsiae azione presente nel mondo.
Esistono almeno due principali modelli interprefiagiella storia: il primo la vuole
determinata o guidata principalmente da una dinandc forze materiali
(economiche, militari, organizzative, quantitative) secondo rappresenta il
divenire storico come un flusso mosso da energia sorse dello spirito umano,
cioé come possibile evoluzione umanizzatrice dizaante

Per Gandhi: La storia in realta € una registrazione di ogniémuzione
della costante azione della forza dellamore o 'deiima (...), € una
registrazione di un’interruzione del corso dellatma. La forza dell’anima,
essendo naturale, non viene registrata dalla stofia.) il fatto che vi sono
ancora tanti uomini vivi nel mondo dimostra che sfoenon é fondato sulla forza
delle armi ma sulla forza della verita e dell’lambré

La storia € per Gandhi un sismografo che non seridia quando la terra

non trema e si risveglia solo per registrare distme e morte. La vera storia,

%0 Peyretti E.,Una storia per la pacejn “Quaderni Satygraha. Il metodo nonviolento per
trascendere i conflitti e costruire la Pace”, didembre 2003, Pisa, Centro Gandhi, pp. 105-114
1 Gandhi M. K., Teoria e pratica della nonviolenza. it., Torino, Einaudi, 1996, pp. 64-65
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dunque, non e quella delle guerre, ma ¢ il tessatwinuo della vita, nel quale
prevale, pur con mille limiti, la cooperazione. @uesto intreccio la violenza e
soltanto lo strappo. La guerra rappresenta, inféfssenza, l'arresto, il vuoto
della storia.

Il tema di fondo della filosofia della storia di @ani si snoda intorno
all'esigenza di recuperare il passato, dal momehwla realta liberata non puo
fare a meno di coincidere con tutta la realta egderanche con quella porzione di
essa che il procedere lineare del tempo sembreml#yesoppresso. La storia per
Capitini é storia di redenzione e di salvezza gual centro non puo che collocarsi
'esigenza di vincere ci0 che é ingiusto, ancheleneue piu marginali
manifestazioni, a differenza di coloro che, comeia nota a proposito di
Croce, ritengono che il valore sia destinato a o@re sempre e comunque con |l
male e che non possa darsi una vita effettivambipéeata dal momento che
mancanza e sofferenza sono forze che, inevitabtbngrermangono accanto ai
valori, i quali non si identificano mai con tutta $toria, ma unicamente con la
parte migliore di ess&

Per Capitini il mondo storico non € il frutto diaicaduta, ma linizio di
una ascesa; non si tratta di affidarsi ad una @\dea che si e attuata in una

circostanza soltanto e dalla quale tutto il crehpende per sempre, ma di tentare

%2 Fortuna M., La storia si apre? Note sullidea di storia in Ald@apitini, in “Quaderni
Satyagraha. Il metodo nonviolento per trascendere ilidtird costruire la Pace”, cit., pp. 155-176
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continue possibilita di riscatto, alle quali ogrdsere vivente pud egualmente
partecipare: quanto piu seriamente mi tendo nella buona fedspdirare nel
meglio, fidando che qualche cosa di valido scendHdaperare, tanto piu si
allontana quel pensare all'atto di redenzione inpmto della storia. Quell'atto
si allarga e si unisce a tutti quegli atti che lascienza compi nella tensione del
bene, anche sanguinando nel mondo. E in quanto'ianciella mia coscienza, mi
tendo, anch’io comunico con loro e attuo moralmentella redenziorfe *

Per Capitini la redenzione non & un dono che urerEssnnipotente
concede ad esseri mortali e del tutto incapaabdrarsi da soli, ma un progredire
comune, nella misura in cui la compresenza rapptase Dio che viene, almeno
in parte, sostenuto dall’agire umano e corrispoadieina realta spirituale la cui
realizzazione dipende dall'insieme degli esseriemt All'escatologia della
trascendenza, elargita dall’alto, Capitini sostitél un’escatologia
dell'immanenza che procede dal basso.

Anche per Walter Benjamin il passato porta con séndice temporale
che lo rimanda alla redenzioneC’® un’intesa segreta fra le generazioni passate
e la nostra(...) A noi, come ad ogni generazione che ci ha precedustata data

in dote una debole forza messianica, su cui il g@sba un dirittd.

%3 Capitini A., Vita religiosa in Martini M. (a cura di)Aldo Capitini. Scritti filosofici e religiosi
Perugia, Protagon, 1994, p. 81
% Benjamin W.Angelus Novyit., p. 76
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Tuttavia, I'esigenza di un rovesciamento della iatoche accomuna il
pensiero di Capitini a quello di Benjamin, si traduin due posizioni
assolutamente differenti. Nella riflessione di Benjn infatti e presente
I'eventualita che la salvezza non giunga mai e lehsopravvivenza del tempo
passato rimanga pura tensione, che trova formamsoie nelle immagini
sfuggevoli della memoria:C’e un quadro di Paul Klee che s’intitola “Angelus
Novus”. Vi si trova un angelo che sembra in attaatontanarsi da qualcosa su
cui fissa lo sguardo. Ha gli occhi spalancati, ladoa aperta, le ali distese.
L’angelo della storia deve avere questo aspetto.ilHaso rivolto al passato.
Dove ci appare una catena di eventi, egli vede smia catastrofe, che accumula
senza tregua rovine su rovine e le rovescia ai suedi. Egli vorrebbe ben
trattenersi, destare i morti e ricomporre l'inframt Ma una tempesta spira dal
paradiso, che si € impigliata nelle sue ali, edosidorte che egli non puo piu
chiuderle. Questa tempesta lo spinge irresistibiiteenel futuro, a cui volge le
spalle, mentre il cumulo delle rovine sale davaatilui al cielo. Cio che
chiamiamo il progresso, & questa tempesta

| morti non verranno destati, I'infranto non vemaomposto. Il cumulo
delle rovine continuera a salire, chi ha sofferto dofferto. Chi & stato ucciso
rimarra morto. E la fuga dall'orrore dell'irreveniie e dell’irrimediabile che

diventa una catena di eventi.

% bi, pp. 76-77
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Per Capitini, al contrario, la salvezza & un cbuiié sicuro all'avvento del
nuovo tempo e della realta di tutti, intesa cdomgo intrastorico e mondano
dove I'omnicrazia si realizza perfettamente nelsamevole contributo di ognuno
all'apertura della realta liberata, di una socalirotesa all’altrimenti di sé nella
guale il soggetto della storia si ritrovi inesauake irripetibile aggiunta di senso,
e dove nessuno sia ininfluente, marginale, esaugassivo, € il senso dell’agire
sia impresa corale e realizzazione di liberta pasit®

Capitini puo essere percio senz’altro consideratdasioacchino da Fiore
del nostro tempo, annunciatore di una “nuova etadiauna “metanoia” insieme
religiosa e laica, ispirata a quei valori che, n&lio pensiero, erano condizione,
nel segno della compresenza, di un superamenta fieitudine umana e perfino
di un trionfo sulla morte®’

La tensione profetica dell’educazione €, quindiata alla compresenza di
tutti e di ciascuno alla produzione dei valori am@fica e produce mutamento,
poiché I'attivita per i valori puri tramuta la réale la porta alla liberazione,

attivando lo spirito della fest4.A tale proposito scrive Capitini it potere di

% Erbetta A. (a cura disenso della politica e fatica di pensacé.

3" Granese A.Religiosita, profetismo, laicismo, “post-modernitétel pensiero e nell'opera di
Aldo Capitini in Falcicchio G. (a cura dil.a pedagogia di Aldo Capitini tra profezia e
liberazione Firenze, Kairés, 2008, p. 66

% Cambi F.,Aldo Capitini pedagogista. || modello del’emanciane interpretato “al limite”
cit.
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tutti: “ancor piu importante dell'estensione da pochi ativeh tutti, & il fatto che
quando una cosa arriva ad essere veramente dj agtia cambia®

La realizzazione dei valori non ¢ legata all'agiral volere del singolo, ma
ad un’azione corale, che unisce intimamente l'ituak il tu al noi fino a giungere
ai tutti. | valori fondamentali per Capitini sorlosero, il bello, il giusto e il buono,
ma anche la honmenzogna, l'arte, il tu, la sociala religiosita, la liberazione,
'educazione, la filosofia. | valori non si possomsemplicemente insegnare,
trasferendo meccanicamente le conoscenze ad kgsigelal maestro all’allievo,
ma devono essere concretamente vissuti e speriineldia fanciullo, anche
attraverso la guida e Il'esempio offerti dal maesthooltre, per Capitini:
“L’educazione che muove dal momento profetico ha gesenziale carattere
guello della fiducia che i valori piu alti sono dlievicini all’educando, alla sua
intima realta liberata, e che quello che era il pondi arrivo della tensione
precedente, sia il punto di partenza, I'elemenfertd per I'ulteriore sintei*°

Capitini conferma, quindi, anche in educazioneprimato della prassi
sulla conoscenza. Sperimentare € un verbo tipidoledsico capitiniano, che
supera l'attualismo solipsistico di Gentile e prmogacon vigore il rapporto con
I'altro ponendolo in termini non meramente conadggitma esperienziali: La

nostra esperienza ci dice che piu di tutti ci haueato chi ci ha dato

%9 Capitini A., Il potere di tuttj cit., p. 85
40 Capitini A., L'atto di educarecit., p. 69
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I'impressione pura di un valore e chi ci ha fatensre la netta distanza da una
realta piu vera. Dietro il sapere che ci e statomumicato da persone, da eventi,
da letture, e che pure ha alimentato le cellule dektro essere totale, noi
sentiamo con l'anima(...), l'altezza, la purezza, l'eternita, linesauribile
sollecitazione che ci viene da cio che ci appativeesemplare, di classico, di
superante la quotidianita. Chi guardava innanzi @ son occhio fermo, chi
vedemmo affrettato con lo spirito ad una realta lrarg, quegli ci ha educato di
piu, e il sapere che ci dava lo assimilavamo dpoo(...) La fortuna piu grande
che possa toccare ad un fanciullo € di incontramifiari, maestri, amici, che
abbiano una profonda persuasione dei valori e da wealta di valore, persone
appassionate per l'arte, per la giustizia socigber la vita religiosa, per la vita
del pensiero, per la bonta, per il coraggio di séicarsi, per la presenza dei
morti, per la realta e la veracita; ed altri valoaillo stato piti purts**

Per Capitini € vero educatore chi apporta la spiigsestante e innovativa
di “un di piu” di umanita e di cultura, e di digaie di responsabilita, in direzione
del possibile e dell’apertura, che sono vie veasadmpresenzaNon a caso
Capitini parla di apostolatt, mutuando dalla religione una terminologia che
vuole indicare “lI'essere chiamato a” o “l'essereviaio a”, perché compito

dell’educatore € compiere laicamente il proprioatey non in nome di un astratto

“Lbi, pp. 9-10
“2 Capitini A., Il potere di tuttj cit.
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sistema assiologico, ma a partire da un sistermaldri che sanno dinamicamente
trasformarsi in prassi e tensione prospettica. destro, come il profeta, e
portatore di un messaggio di salvezza, di alleadizeedenzione, di speranza e di
attesa, e si pone come esempio per spingere |@kithevo o il figlio o 'amico)

a superarlo e ad andare oltre, per incamminargdwm sentiero che possa essere
realmente e consapevolmente il suo percorso di W&lla tensione profetica
I'educazione diventa maieutica e il dialogo e stonger il risveglio, secondo un
processo che é tensione dinamica, mai definitisarepre suscettibile di ulteriori
sviluppi.

Nella sua pedagogia Capitini non propone un codiceomportamenti
esterno, valido in assoluto, da calare nella cdag#®uazione in quanto egli parte
dalla situazione stessa e dalla dimensione edacatie essa racchiude. Certo,
'uomo fa spesso tesoro di insegnamenti appresu@ gperare con coerenza
rispetto ad essi; ma la moralita dellatto non dige dalla pedissequa
applicazione di un precetto astratto. Il problemarate si sviluppa nella sempre
nuova definizione di tale linea, che non é traeciaha volta per tutte (perché
Capitini non intende consegnare un “sistema di ®8yyma implica la continua
decisione dell'io che deve descrivere il propriorcoeso tra due ipotesi
sostanzialmente diverse: o [l'utilitaristico tra#tar’altro-da-sé come esso

(cosificando lui, ma, in realta, anche l'io stessm)a sempre nuova apertura-a,
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che definisce I'altro come tu, come soggetto e akpettando la vera dimensione
ontologica dell’'uomo, consente all’io stesso dieessutentico.

Seguendo l'insegnamento di Capitini si puo dire thefinalita della
pedagogia dei valori non puo essere semplicemald#ta alla loro trasmissione,
anche perché essi richiamano limperativo categoriella loro necessaria
condivisione, pena il conflitto permanente di ietsi antagonisti. Si possono
trasmettere in modo relativamente non problemaatanto sistemi di valore o
un insieme di norme fortemente condivisi; ma questadizione oggi € solo in
minima parte realizzata nelle societa complesseedanmostra. VVolenti o nolenti
viviamo in societa aperte, cioe in sistemi socia@i quali nessuno puo
legittimamente pretendere di essere il depositdelta verita assoluta: non si
tratta ovviamente di relativismo, ma di realismdti@s. Si pone con urgenza
percio la necessita di considerare seriamentedttatulita 0 meno della pluralita
dei valori e dei punti di vista, e in particolaretatta di prendere sul serio i

“valori altri” rispetto ai propri.
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2.1 COSei COR

Il banco di prova della nonviolenza & per Capitemisua traducibilita
pratica, la concreta realizzazione di cio cherakniti potrebbe sembrare, o essere
considerato, soltanto un ideale astratto e velleitdrare della nonviolenza un
fatto sociale e politico € stato il sogno e l'impegeivile di Capitini, un impegno
che si e realizzato in specifiche azioni formasue territorio sui temi della pace,
dell’antifascismo e dell’obiezione di coscienza,difesa della scuola pubblica e
nella promozione di molteplici iniziative, assoé@d e centri. Ed & stato proprio
attraverso le forme critiche dell’educazione edelte “eretiche” della religione
“aperta” che Capitini ha dato il suo personale gbato alla storia.

Per usare le parole di Ariosto, Aldo Capitini nore dimitato a Yolare e
volteggiare sopra le carte ma ha sempre dato strumenti operativi alla sua
pedagogia. Il concetto di prassi rappresenta infiat delle strutture portanti del
pensiero di Capitini. Egli sottolinea costantemeiitearattere indispensabile
dell'azione e la necessita di formare gruppi attive siano promotori di iniziative
in grado ditramutardtrasformare la vita sociale, politica e quinditaudle della
societa.

Capitini € un uomo d’azione, ma non € un politieffronta le grandi

guestioni della pratica del governo, dal decentramamministrativo alla riforma
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della scuola e dell’'esercito, dalla crisi della denazia rappresentativa alla pace
mondiale; discute appassionatamente e instancaiigm®&ui grandi temi della
convivenza civile, fascismo e antifascismo, commaise anticomunismo,
imperialismo e pacifismo, capitalismo e socialis@do fa scuotendo le coscienze
e promuovendo dal basso la massima partecipazidmeassimo coinvolgimento
possibili.

In Capitini c’é un assoluto rifiuto del modo traizale di fare politica:
l'iscrizione ad un partito, la partecipazione alltempetizioni elettorali. Egli
immagina una societa senza partiti e controllatebdsso, il suo ideale, scrive in
Nuova socialita e riforma religioséé quello di un popolo che non ha bisogno di
partiti politici (con la chiusura e il non riconosuento dei propri limiti e della
propria insufficienza), ma che trae le sue ideeseglica la sua attivita in libere
associazioni culturali, tecniche, morali, religigsgeguendo e partecipando alla
libera stampa; solo all'avvicinarsi delle elezigmbtrebbero formarsi comitati per
la designazione di uomini e per la Iott&

Fedele a questa visione Capitini preferisce il t@eralle formazioni

partitiche, nelle quali intravede pericolosi eletedi prefascism&' e cosi ne

3 Capitini A.,Nuova socialita e riforma religios& orino, Einaudi, 1950, p. 32

4 ’'accusa piu dura & rivolta alla Democrazia Caiséi: ‘Un partito che ha dato alla lotta
antifascista un contributo troppo modesto rispettqotere che oggi detieheDel resto, per il
pensatore perugino neanche i partiti laici, nel gpama politico italiano degli anni della
ricostruzione, riescono a rappresentare una digmito credibile alternativa. Il Partito Liberale,
nonostante la presenza carismatica di BenedettoeCappare agli occhi di Capitini chiuso nel piu
gretto conservatorismo e lo stesso Partito d’Azjionato da una costola del movimento

liberalsocialista, ha scelto di giocare un ruoloderato in difesa dei ceti medi. Infine, anche i
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motiva la scelta: It Centro non costituisce una comunita chiusa dittgl una
comunita di cristiani, una comunita di socialistgn differenza dagli altri, ma sta
al servizio di tutti, e quello che fa, con inizisj collaborazione, non
collaborazione, va intimamente e realmente a’tdti

Negli anni immediatamente successivi alla LibenagjoCapitini avverte
con forza il rischio che i metodi politici, la matita e il sistema di potere ereditati
dal fascismo possano ricomparire accanto o demtuovi schieramenti politici. A
tal proposito scriveva iggiunta religiosa all'opposizionéle forze reazionarie
(...), dopo aver largamente promosso e aiutato il famois ora tentano di
restaurare un regime conservatore con modi piu eatudel vecchio
manganelld. *°

Il meglio dell’antifascismo, dunque, per Capitimiaesolo agli inizi e
doveva tradursi in un lavoro capillare di educaeiolegli adulti: il popolo infatti
aveva bisogno non di armi, ma di una coscienzaigalidi un’educazione alla
responsabilita, alla partecipazione, alla giustizanministrativa e alla
cittadinanza: Ora si dice: ricostruiamo la nazione. La nazionelsve ricostruire
anche mediante l'opera politica ed educativd...) L'opera di buona

amministrazione dell’ltalia deve procedere egualteeron I'evoluzione politica,

partiti di sinistra, che per il loro seguito avrebb potuto esercitare un’efficace contrapposizione
alle forze conservatrici, hanno perso ogni slangimvativo a favore di: tin certo politicismo,
tatticismo, e pseudo-realismo machiavellico disedo@’. Capitini A., Nuova socialita e riforma
religiosa, cit., pp. 31- 32

“5 Capitini A., Il potere di tuttj cit., pp. 310-311

46 Capitini A., Aggiunta religiosa all’opposiziond=irenze, Parenti, 1958, p. 19
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sociale, morale. Altrimenti sappiamo che cosa cietrd quella frase: c'e il
conservatorismo, la paura dell'inarrestabile svipgpdella civilta moderna®’

Il primo COS prende vita a Perugia il 17 luglio 2494 cosi Capitini ne
spiega la genesi:Quando, dopo la liberazione di Perugia dall'oppress
nazista, dopo il 29 giugno 1944, ci ritrovammo amse, intellettuali antifascisti,
giovanissimi molti dei quali partigiani, personelgm®polo, ci fu chi disse che,
nello stato di disorientamento generale e speciabméei giovani, bisognava non
abbandonarli: si deve a questa sollecitazione Hd#el Cos, il quale veniva ad
aggiungersi ai partiti come una specie di «terzioeh cioe tale da comprendere
tutti”. *°

I COS esemplifica, sul piano generale, pubblicaodlettivo, la teoria
dell'aggiunta: vuole essere, infatti, un’integramoal lavoro politico svolto
all'interno delle formazioni partitiche, che vanmnemergendo dopo il lungo e
duro inverno del totalitarismo fascistaCdnsidero utile il Parlamento, ma mi
preme dire che esso ha bisogno di essere integfatmoltissimi centri sociali,
assemblee deliberanti o consultive in tutta la fegid. Questa integrazione e dal

bassd.>°

“"Ibi, pp. 18-19

“8 ]| COS di Perugia trovod la propria sede prima adllamera del lavoro, poiché si voleva
coinvolgere la classe lavoratrice, che piu di ogitra poteva essere determinante in una
trasformazione globale della societa, poi nella skll’ex Fascio ed infine nel Palazzo Comunale.
In pochi mesi, nella citta umbra, sorsero altrioo€OS rionali. Martelli N.,Aldo Capitini
educatore della nonviolenz®landuria, Lacaita, 1988

49 Capitini A.,Nuova socialita e riforma religiosait., p. 241

%0 Capitini A., Il potere di tuttj cit., p. 117
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Secondo Capitini la nuova ltalia si poteva e sied@vcostruire dal basso
raccogliendo e facendo fruttare il meglio dellespeza unitaria
dell'antifascismo. Era necessario costruire una a@azia nuova fin dalle sue
modalita costitutive e partecipative, dando alleltitumlini, ma specialmente ai
giovani, vittime della propaganda fascista, la gols di prendere parte attiva
alla vita politica. Il nesso con I'esperienza nat@a conclusa dei CLN e posto
in luce dallo stesso Capitini, che presagisce ch@omitati di Liberazione
Nazionale non sopravviveranno alla caduta del nemmccorreva, quindi,
prendere il testimone e portare avanti la loro dogith senza disperderne la
tensione ideaf®: “Si costituisce a Perugia un Centro d’Orientamenticidle
(C.0.S). La direzione non intende insegnare, markae insieme con altri. Essa
ritiene che I'orientamento sociale non € principalme risultato di cultura, ma di
esigenze che vivono nell’animo, e la discussiomegtioaltri, la cultura, I'azione
aiutano queste esigenze a diventare piu chiare rcrete. Il Centro compie
percio I'opera di ascoltare queste esigenze e defsorgere. || Centro promuove
lo studio dei problemi che la trasformazione sceiptesenta nei diversi aspetti

non solo economico, ma politico, giuridico, sciéoti, morale, religioso,

*1D'Orsi A., Il persuaso. Ritratto di Aldo Capitingit.
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culturale. E a disposizione di tutti, e specialneemiei giovani ingannati dal
fascismo nella loro formazione e informazione it >

La proposta dei COS era, gramscianamente, quetiardiurre il popolo a
pensare unitariamente, i semplici e gli intelleififainsieme; nei Centri di
Orientamento Sociale, scriveva Aldo Capitiniltalia nonviolenta “I'esame dei
problemi si avvantaggia delle esposizioni fatte sgieecialisti, i quali in cambio
imparano concretezza, semplicita di linguaggio eatitita di esperienze’*

Per Capitini, come per Gramsci, il lavoro delléhettuale € un esercizio
della libera coscienza e non uno strumento pemrereansenso, e percio ha la
funzione di produrre un dissenso critico, consajfgeeoragionato. L’intellettuale
ha il compito di operare una critica dubitativa, ar&he propositiva, in quanto
egli non € e non deve essere una mosca cocchieraC&pitini &, allora,
indispensabile orientare e guidare le scelte aiitudel popolo secondo
un’autentica educazione alla cittadinanza, esséald@ttivo quello di innalzare i
livelli di consapevolezza e di partecipazione caiti

L’educazione e la cultura per Aldo Capitini nonreradunque una torre

d’avorio in cui rifugiarsi e neppure una sorta tlidgo franco” in mezzo alle

inquietudini di una societa alle prese con la peoplialettica interna ed esterna.

2 Capitini A.,Nuova socialita e riforma religiosait., p. 242

%3 Capitini invitd molti studiosi al COS per essenéeftvistati dal pubblico, tra questi: Salvatorelli,
Venturi, Calogero, Calamandrei, Banfi, Buonaiutiafghesi, Vittorelli. Martelli N. Aldo Capitini
educatore della nonviolenzait.

* Capitini A., ltalia Nonviolenta in Schippa L. (a cura di)Aldo Capitini. Scritti sulla
nonviolenzaPerugia, Protagon, 1992, p. 83
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Capitini aveva evidenziato l'importanza dei valaulturali, rigettando pero
qualsiasi atteggiamento aristocratico e concepenidlo sapere come
un’organizzazione per garantire l'indipendenzautii te di ciascuno. La cultura
per Capitini promuove, e cio vale anche per nog tinnovata vita morale, che
scaturisce da una diversa intuizione della vitgrado di guidare e di indicare un
piu alto modo di sentire la realta e gli altri uomicon i quali diventa ineludibile
I'esigenza del confronto e del dialogo. La verauwal, infatti, implica e impone
I'essere-con sino al paradosso della sofferenzaj con Lorenzo Milan?
possiamo dire che dinanzi ad un problema soffrdaesoli € avarizia, sortirne
insieme e politica.

| Centri di Orientamento Sociale si proponevanoindjy attraverso |l
dialogo e il confronto, sperimentando forme di cold dal basso
dellamministrazione e favorendo lo scambio critibt@ pubblico e potere
istituzionale, di promuovere processi di coscier@ione in grado di stimolare
negli adulti una presa di coscienza culturale claldntanasse dal “folklore” e |i
awvvicinasse a modelli culturali piu critici e sdidci. L'intento di Capitini era
quello di sollecitare I'elevazione della popolazaothe era per lui I'avvenire del
mondo, ma anche il problema centrale del secolo.

Si crede spesso, con leggerezza, che politiciziearmaasse equivalga a

tenere loro episodicamente discorsi politici, e bhsti alleadero a un dirigente

%5 Milani don. L.,Lettera ad una professoresdirenze, Libreria Editoriale Fiorentina, 1994
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parlare in forme dottorali di grandi temi dell’atiia per assolvere a questo
imperioso dovere. Politicizzare € invece apriremante, attivando i processi
mentali, & risvegliare e accanirsi con ostinazipeefar capire alle masse che ogni
cosa dipende da loro, che se c’é stagnazione @ tmip e che se si da progresso,
anche cio e riconducibile a loro in quanto non d&miurgo o uomo illustre

responsabile di tutto: il demiurgo € il popolo. Pealizzare tali cose, per

incarnarle veramente occorre decentralizzare alsimas La circolazione dal

vertice alla base e dalla base al vertice devee@sseprincipio guida che funga da
garanzia di avanzamento e non un atto formale.

E difficile estirpare l'indifferenza e lignoranzdelle cose politiche. Si
crede di essere furbi a non occuparsene e pdravelti con la famiglia e la casa.
Scriveva Antonio Gramsci nel 1916¢€i fatti maturano nell’'ombra, perché mani
non sorvegliate da nessun controllo tessono ladeléa vita collettiva, e la massa
ignora. E quando i fatti che hanno maturato vengensfociare, e avvengono
grandi sventure storiche, si crede che siano faatiome i terremoti. Pochi si
domandano allora: «se avessi anch’io fatto il ndovere di uomo, se avessi

cercato di far valere la mia voce, il mio parera,rhia volonta, sarebbe successo

ci0o che é successo?». «Bisogha domandar contgnairm del come ha svolto il

% Fanon F.| dannati della terratr. it., Torino, Einaudi, 1962
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compito che la vita gli ha posto e gli pone quaidimente, di cio che ha fatto e
specialmente di cid che non ha fatto®y’

Per Capitini se, dopo l'assassinio Matteotti, likaavesse avuto centinaia
di migliaia di COS nelle citta e nei villaggi, n@arebbe stato facile spegnere la
liberta e il popolo si sarebbe accorto di cio chisigoglieva.

I Centri di Orientamento Sociale hanno rappresenten importante e
significativo filtro tra la popolazione e I'agireolitico, essi sono stati autentici
poli di incontro, di confronto e di aggregaziongndo e offrendo a tutti e a
ciascuno uguali opportunita di formazione, qualnépsse la condizione sociale
di provenienza. Era ferma convinzione di Capitinfaiti che non vi fosse
problema di un certo rilievo su cui ognuno non aedkdiritto di essere informato
e di esprimere il proprio punto di vista In tal sen COS sono stati veri e propri
luoghi di educazione, specialmente per le fasc@abqau indigenti, che al loro
interno hanno trovato il modo di accostarsi alliigione, ai saperi e alla cultura.

Nellassemblea nonviolenta del COS «ci si serve noanto
dell’enunciazione, quanto del dialogo e del comfoo di una partecipazione
collettiva che parte dall’intervento del singolo gwoblematiche concrete e
comuni per aprirsi al dibattimento e arricchirsilleleesperienze degli altri:

“Ascoltare e parlare: non l'una cosa o l'altra comel fascismo, ma nel C.O.S.

" Gramsci A.,Sotto la moleTorino, Einaudi, 1960, pp. 228-229
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tutti possono prendere parola, inserendola nellscdssione e ricerca collettiva,
come un pensare insieme, razionalizzando le esiganpro sorgeré °®

Capitini ci ricorda che la condiziorsgne qua nomlel dialogo € 'ascolto: il
dialogo presuppone sempre l'ascolto, cioé la caégadi intendere i problemi
dell'altro attraverso le “sue” parole e i “suoi”soigni. E I'ascolto richiede la
capacita di indossare i panni altrui per vivergperienza dall’altro punto di vista.
E, inoltre, proprio I'ascolto ad impedire che ihltigo scivoli in un “parlare degli
altri” o in un “ parlare agli altri”.

Il dialogo implica la conoscenza tanto di se stédiscio che si pensa e si
vuole) quanto dell’altro, una conoscenza che naraedefinita e definitiva, ma é
al contrario aperta e plurale. Le conclusioni delajo sono sempre parziali e
devono essere continuamente ripensate e rimestiscussione. Del resto anche
le reciproche acquisizioni sono relative alle nestapacita e possibilita
relazionali, alle informazioni in nostro possessonéine, alla nostra capacita di
comprendere la situazione datd:e“ conclusioni del dialogo sono, cioe, un
orizzonte sempre in movimento, rappresentano wrasdella “ragione umana”
che e consapevole dei propri limiti ermeneuticietazionali, che accetta cioe la
storicita delle conoscenze e lo sforzo “metodologiche € necessario alla
costruzione dei rapporti umani ed istituzionali im contesto che si amplia

sempre di piu. Il dialogo, da questo punto di vista fonda sull'idea che la

8Capitini A., Italia Nonviolenta cit., p. 83
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propria frontiera sia sempre in movimento; che acedasciarsi alle spalle le
velleita del proselitismo, della conversione (alfyyoer assumere — per sé —
I'ottica della sperimentazione e della ricerca: pegieta, dubbio, incertezza,
ricerca, impegno e disponibilita diventano, codi,eementi che accompagnano
il cammino e che richiedono il “dono” della recipeid”. >

Con Capitini possiamo dire che la vera democrazaisteéma, che accoglie
in sé unlogos che si fa rete e nel quale il dialogo non € migatus vocis ma
capacita di metabolizzare le contraddizioni e i flitth In democrazia la
contraddizione non va bandita, ma accolta nellméodella relazione, come un
per se ad aliume unad alium per selLe differenze in democrazia coesistono,
configgono e collidono, non per distruggersi a no&® ma per riconoscersi e per
individuare spazi di reciprocita in un sistema euimlogos che sa rinnovarsi
continuamente perché diventa confronto nel rispetiglla singolarita e
dell'incontro con l'alterita. Nonostante le tentaai della speculazione umana, dal
pensiero religioso (con la sua aspirazione a caingetlla verita) alla politica (con
la sua volonta di predisporre e di costruire il lioig dei mondi possibili), € del
tutto errato ritenere che la pluralita (etica, giglsa, scientifica, politica) sia

riducibile ad un unicdogos e ad una unita statica ed armonicamente immobile;

nel mondo infatti prima si danno i singoli con t&rd contraddizioni e poi le

% Genovese A.Per una pedagogia interculturagleBologna, Bononia University Press, 2003,
p.192
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generalizzazioni e i codici comuni, e, ci si auguirpiu possibile condivisi: E se

e vero cio che io penso, che il culmine della tvili un popolo é quanto egli sia
capace di sostituire alla lotta armata, ai colpi whiano, alle mischie dei fronti di
battaglia, la «noncollaborazione» decisa, nettagiea, che preme proprio per la
forza della sua compattezza e risolutezza e coiwiazunita a una cesura che ha
il carattere severo e affettuoso della madre chsaplprova, i COS sono punti di
raccolta di questo spirito, le fortezze della natenza(...), luoghi di formazione
di una solidarieta democratica antitirannit&

Il dialogo € una scienza molto trascurata in unégpcome la nostra nella
quale iltrivium € stato svilito e trasformato in trivialet.’&ducazione alla pace
abbraccia tutta I'educazione classica del pensgrarlare e ragionare, ovvero
della dialettica, della grammatica e della retorid@hi si chiude al dialogo potra
essere uno stratega astuto e di valore, ma generdkne un ignorante per
quanto concerne il trivium: non sa parlare né digre né, in definitiva, pensare,
per quanti calcoli e pronostici possa faré"

L’educazione alla pace e al dialogo, allora, émrdecibile ad un concetto
di dialogo inteso non come principio pacificanteatottiero, avente come meta
'omologazione e/o una piatta e acritica raziormlzone dell’esistente, ma come

relazione attiva e sanamente conflittuale: 'a@atine del confronto implica

% Capitini A.,Nuova socialita e riforma religiosait., p. 240
®1 panikkar R.Pace e disarmo culturalévilano, Rizzoli, 2003, p. 153
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I'accettazione del punto di vista altrui e il mesign discussione. L'educazione al
conflitto comporta, quindi, un suo riconoscimentoa anche la distinzione tra
aggressivita distruttiva ed aggressivita costrattipresuppone, inoltre, che si
collochi il conflitto in una dimensione metacortilidle anche attraverso il gioco
e/o 'umorismo e il mettere in luce le possibili mfastazioni, i potenziali sviluppi
e gli esiti del conflitto, sapendo, peraltro, clss@pud condurre a nuove forme di
convergenza e di incontro su piani consensualef@uati e superiori, anche sotto
il profilo della relazione educatiV4.A tale proposito scrive Capitiniil“C.0.S. &
uno spazio nonviolento e ragionante dove il conirasene preso in esame, dove
mai € avvenuta una rissa, dove pure hanno parlattn {...) al C.O.S. di Perugia
non sono mai entrate guardie, I'ordine si € mantenda sé, da sé il C.O.S. ha
imparato a disciplinare la discussiorfe.), eppure nei primi tempi mareggiava di
una folla che tutta voleva parlate®

Il lavoro dei COS guidato e sostenuto da solidtiesms valoriali (la
democrazia, la pace, la nonviolenza, il rispettibeddifferenze, la solidarieta, la
libertd, la giustizia) ha avuto la forza e la caf@adi porsi come modello di
gestione e di partecipazione sociale, mostrandittadini la possibilita concreta
di esercitare forme di democrazia diretta e di ot dal basso: Con la sua

opera di segnalazione e di insufficienza, di reaegioal conformismo, di

%2 portera A.Educazione interculturale in famigli@rescia, La Scuola, 2004
83 Capitini A., Italia Nonviolenta cit., p. 83
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superamento del fatto ‘potere’, il C.0.S. é strutnedi distacco dalla realta
vecchia. Ma(...) anche strumento di tramutazione, anzitutto percfugnto piu
quell’opera di criticita € appassionata, seria, fwada, tanto piu pone inizi di
positivitd’. ®*

Quella di Capitini € una democrazia che prevedaguaglianza, il
controllo, condiviso intellettualmente oltre chenceetamente, il consenso e la
partecipazione. La democrazia dunque non € un pdroesteriore apparato
istituzionale o un semplice ordinamento giurididacdrattere formale, ma & una
realta sociale ed umana, capace di promuovere dawirire il riscatto,
I'emancipazione e la crescita culturale in quamaavamento e riforma morale
ed intellettuale per tutti e di tutti i cittadini.

Per Capitini vi € vera democrazia solo nellomniztaae quindi nella
reciproca connessione, nel mutuo scambio e nd@fazione tra il gruppo
dirigente e i gruppi diretti. Il principio del feddismo rappresentava per Capitini
il cardine di un nuovo potere che avrebbe distriittecchio centralismo e creato
la societa decentrata in cui le responsabilita sdistribuite: 1l problema del
potere oggi € molto discusso. Si riconosce I'enoperécolo della concentrazione
di tanto potere esecutivo in poche mani: poche gegsdecidono nel campo
militare, politico, economico di tutti gli essenventi; gli attuali controlli sono

apparenti e insufficienti; I'individuo sente sempu&l che poteri a lui estranei

64 Capitini A.,1 C.0.S.per la comunita apertaPerugia, COS, 1948, pp. 20-21
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decidono su tutto, senza tenere minimamente cantidche lui voglia, anzi
ingannandolo per creare un consenso pubblico ifittimediante un enorme
dispiegamento di «mezzi di comunicazione di massle,sono la stampa, la
televisione, la radio, il cinema. Le decisioni @rle spese, i programmi culturali,
circa la politica nazionale e internazionale e pedf circa la guerra, passano sul
capo dei singoli individui. Che cosa fare? La risfgé questa: non isolatgi..).
Per il problema sommo che é «il potere», cioe lpamita di trasformare la
societa e di realizzare il permanente controllotdiiti, bisogna che lindividuo
non resti solo, ma che cerchi instancabilmentealjti, e con gli altri crei modi di
informazione, di controllo, di interverits®

L’esperienza dei COS si esauri velocemente, inregope quadriennio dal
1944 al 1948, ma fu interfae tutt'altro che effimera. Nei piani di Capitinli i
COS doveva inserirsi pienamente nella strutturacdéenuni: rappresentanti dei
COS di ogni rione avrebbero dovuto far parte dehsiglio comunale e riportare
nelle sedute ufficiali la voce del popolo adunatrigdicamente in assemblea.
Tuttavia, dopo un iniziale periodo di entusiasmagche i partiti di sinistra
abbandonarono l'idea dei COS e, nel 1948, di fratie sconfitta elettorale del

Fronte popolare, Capitini rivolse parole molto sevai partiti di sinistra: Se in

®Capitini A., Le tecniche della nonviolenzan Martini M. (a cura di),Le ragioni della
nonviolenza. Antologia degli scrittPisa, ETS, 2004. 190

®Dopo Perugia nacquero COS a Ferrara, Ancona, AreZizenze, Napoli; in comuni della
provincia di Perugia: Ponte S. Giovanni, Ponte &adppi, Brufa, Assisi, Bastia Umbria, Foligno,
Torgiano, Marsciano, Agello, Todi, Magione, Nocé&hmbra, Castelrigone, Citta della Pieve; e in
comuni della Toscana, del Molise, del’Abruzzo. ki N., Aldo Capitini educatore della
nonviolenzacit.
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tutta Italia, nelle ventiduemila parrocchie, ci f&s stato un COS con le sue
riunioni periodiche, avremmo fatto una rivoluzion&jnica possibile oggi in
ltalia, e avremmo una scuola perenne di sensoecitli tensione idedlé’

| COS sono stati catalizzatori culturali e civilla anche calibratori a
livello sociale, perché capaci di neutralizzare ieridurre le distanze e le
differenze, non avendo nessuna regola o preclusieneonfronti dei piu deboli e
dei meno fortunati. 1 Centri di Orientamento Scoeidhanno rappresentato
I'esperienza politicamente piu originale di Capijtespressione di un modo nuovo
e concreto di fare politica, aperto a tutti.

Animati dallo stesso spirito libertario e sinceramtgedemocratico anche i
COR sono stati un’esperienza significativa nel pam@ culturale italiano,
pesantemente condizionato dal retroterra cattolitlo. primo Centro di
Orientamento Religioso nasce nel 1952 a Perugiavpéere di Capitini e
dell'inglese Emma Thom&&,con lo scopo di promuovere libere conversazioni su

temi di carattere religios8’

®7 Capitini A.,Nuova socialita e riforma religiosait., p. 261

% Dj formazione quacchera la Thomas era giuntaalhaltsubito dopo la liberazione e a Roma
aveva collaborato con il pedagogista Woshbourné 1847 inizia il lungo sodalizio con Capitini,
per il quale si trasferisce a Perugia, offrend@rapria casa come sede del COR. Cavicchi M.,
Aldo Capitini.Un itinerario di vita e di pensieydanduria-Bari-Roma, Lacaita, 2005

% Un'altra iniziativa di grande significato apre giini Cinquanta: il 6 Aprile 1951 Capitini invia
agli amici la primalLettera di religione | COR e lelLettere di religionesono esperienze
assolutamente collegate tra loro, I'intento, infatunico: con ld_ettere Capitini cerca di vincere
I'isolamento che i tempi e le condizioni gli impan e, con i COR, tenta di costruire uno spazio
di ascolto e di meditazione per quanti avvertiviiesigenza di approfondire i temi religiosi e le
grandi questioni politiche. Gli anni Cinquanta s@egnati dalla spaccatura sempre piu netta tra
Occidente e Oriente e, nel nostro paese, dal pdofaontrasto politico tra la maggioranza, con al
centro la Democrazia Cristiana, e l'opposizionecdimunisti e socialisti. In questo quadro di
sostanziale chiusura Capitini si propone come musthile animatore di un’opposizione che si fa
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A distanza di quattro anni, Capitini ripropone dorea gli stessi principi
ispiratori dei COS: La soluzione sta nello svolgimento teorico-pratitla idea
di Centro: centro di fede e di lavoro, aperto ahseio verso tutti, che e gia un
superamento nel campo religioso dell'idea di chiesasocieta o cerchio di
battezzati, di buoni, di salvati, che si distingneeterno dai non battezzati, dai
cattivi e miscredenti, dai dannati. In un mondodui si estendono imperi e
controimperi, abusando dei poteri ricevuti o presicittadini, vedo nei Centri
aperti la ripresa del potere, il preannuncio di dlecentramento che restituisce
valore ai rapporti tra persona e persona, ai cotliroontinui dal basso, al ritmo
stesso della vita liberato dall'imprigionamento leesupercitta. 1 Centri sono la
forma istituzionale della nuova vita religiosa ecede. Centro puo essere una
persona sola o un gruppo che sta al livello del $ba”, associandosi
continuamente ad esso e, nello stesso tempo, dtitiimetodo nonviolento’®

Capitini esalta il carattere profetico della redige, che ritrova nei Vangeli
e nei profeti ebrei, e la dimensione escatologicautio il profetismo. A tale
aspetto essenziale e peculiare della religione nporrisponde [listituzione
sacerdotale che tende a cristallizzarsi in dogprircipi indiscutibili, a chiudersi

alla novita, a discriminare tra credenti e non ergdgli uomini che accettano o

apertura dal basso, ispirata da una rinnovatadeegieligiosa antidogmatica e antiistituzionale e
da una nuova socialitd aperta a una prospettivat@sgica che, mentre denuncia i limiti della
realta, delinea proposte costruttive proiettatenirfuturo possibile. Cavicchi MAldo Capitini.Un
itinerario di vita e di pensiergccit.

0 Capitini A., Il potere di tuttj cit., pp. 466-467
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rifiutano quei principi. Il ‘sacerdotalismb e per Capitini un tradimento
dell’annuncio profetico del Vangelo, un privilegedtaspetto teoretico delle verita
religiose su quello ben piu impegnativo della prase verifica la persuasione
interiore. Per Capitini la religione & un’aggiurgauna dimensione esistenziale
spogliata da qualsiasi incrostazione confessionalequanto si intreccia e si
unisce al pensare, all'agire e al sentire in rajgpaitl’esperienza stessa della
finitudine umana, dei suoi limiti e della tempota)iessendo caratterizzata dalla
consapevolezza/coscienza del dolore, leopardianantemtrassegno, delluomo
e dell'intero cosmd!

Il Centro di Orientamento Religioso era quindi petidente da ogni chiesa
o partito politico e aperto alla discussione caitth ogni fede religiosa o ideologia
politica: “nel COR il persuaso religioso, che si e staccaidwutéo dalla religione
tradizionale, che vive un altro ed aperto orizzonpeid portare non solo la
discussione e il proposito di una condotta amoreed esemplare, ma anche di
piu: tanti problemi di vita e di pensiero, un aiutmoperativo di vita, una
donazione dei propri mezzi, una tensione di celgbne e di rito in certe
occasiont. 2

La fedelta all'idea di centro aperto, da un latpjega la carenza di

strutture organizzative e, dall'altro, confermacterenza di Capitini al suo ruolo

" Capitini A.,Religione apertaVicenza, Neri Pozza, 1964
2 Capitini A., Il potere di tuttj cit., p. 418
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di persuaso religioso:Dio e infinita apertura creatrice e infinita aggitm

creatrice, come se non voglia essere in un luogoun altro, in un’istituzione o

in un’altra, indicabile come un oggetto, ma daltimo in apertura e aggiunta.

Dio € amore, Dio & Spirito, e lo Spirito ubi vidpirat, soffia, come il vento, dove

vuoleg.”®

Le riunioni del COR, a cadenza settimanale, divemtger Capitini

un’occasione preziosa di dialogo e di confronto atin per continuare il lavoro

di riforma religiosa iniziato negli anni dell'oppa®ne al fascismo: If periodo

che sequi, quello che nella societa nazionale fdadeismo, mi portd ad usare |l

termine «religione» con una precisa intenzione ieqo@crete ragioni. Davanti al

potere della violenza e davanti a quel falso cleissno, che era invece accademia

e autoritarismo esteriore; e davanti al fatto chistituzione religiosa tradizionale

nessun aiuto dava a contrastare un regime che beglgto dai punti di vista

della liberta, della socialita, dell’educazione, ntiovai costretto a risalire

direttamente ai maestri di vita religiosa, a comtaprossimo con quello spirito e

guel metodo: Gesu Cristo, Buddha, San FrancescazMa Gandhi. Non dubitai

di poter usare la parola «religione» per la posizéoche concretai: di fede in Dio,

nella nonviolenza, nella nonmenzogna, nella noaboltazione, con cid che

crediamo un male e rivalutazione affettuosa peoffesenti, i minimi, gli ultimi.

Da allora (1931-32) cominciai un’elaborazione pittenta e concreta dei temi

3 bi, p. 431
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religiosi, tanto che lasciai gli studi letterari pegli studi filosofici, fino ad
arrivare agli Elementi di un’esperienza religiosh9@7), nei quali principi come
quelli dell'«infinita apertura dell’animax»,e dellunita amore» erano svolti nelle
loro conseguenze anche politiche e so¢idfi

Il rinnovamento religioso secondo Capitini puo izadrsi, dunque, solo al
di fuori delle istituzioni religiose, lavorando dahsso nella societa, nei centri e
nei movimenti che garantiscono una fondamentaleiaaeal mondo: Un centro
religioso, non una Chiesa, puo costituire la riviiine perenne della liberta,
della creazione e della ricerca. Da un tale cenmtnaove una valutazione infinita
delle personalita e della socialita. Insieme corv&ita e la nonviolenza si attua
la comprensione e lo studio di ogni punto di visa,celebra il valore della
creazione artistica fuori di ogni praticismo, sirsbla la ricerca, la discussione,
I'esame, I'invenzione. Cosi viene vinto il matasalo, il prendere una parte della
realta per considerarla come Dio”

Naturalmente la Chiesa reagisce duramente: preabiac fedeli la
frequentazione del Centro di Orientamento Religiasieggia il Movimento di
Religione fondato da Capitini nel 1947 con Ferdd@nTartaglia, spinge
addirittura per un controllo poliziesco delle attv svolte sul territorio dal

persuaso perugino, interviene, inoltre, presso uwrda affinché Capitini sia

" Capitini A., Religione apertacit., pp. 11-12
'S Capitini A., Elementi di una esperienza religiosat., p. 112

187



allontanato dall'insegnamento universitario e, gleanel 1955 viene pubblicata
Religione apertal’opera che ne presenta in modo organico l'espea e la
riflessione su cosa sia e debba essere la vitgiagl, ne condanna la dottrina
inserendola nell'Indice dei libri proibitf

Nonostante le pressioni esercitate da piu partiziativa dei COR rimane
attiva, nella forma delle riunioni domenicali, fimtla morte di Capitini. Cosi si
legge nel suo ultimo scritto autobiografic@€' si pensa che da sedici anni fino ad
0ggi una volta alla settimana si & discusso un tesnktamente di carattere
religioso, si ha un’idea di quale stimolo e addastento abbiano potuto
beneficiare gli organizzatori, gli amici, i frequitori spesso mutevoli. 1o mi
sento gratissimo a quel lavoro settimanale fatta adivello dell’erudizione, ma
della formazione di un orientamento di vita. La i@ della critica storica
neotestamentaria, I'utilizzazione di apertura anawedle religioni istituzionali, il
nesso della religione da un lato con la nonviolerdal’altro con la riforma della
societa, I'esigenza costante della liberta anchiéangta religiosa, sono stati temi
(...) creanti qualche cosa di comune tra noi di diverssiponi, libero religioso

io, altri evangelici, cattolici, bahai, ebrei, ldjomarxisti”.”’

 Capitini risponde alla condanna con una nuovaayi@iscuto la religione di Pio Xllin cui
sottopone a un esame critico i punti fondamentalladdottrina papale. L'atto di accusa nei
confronti di Papa Pacelli & pacato, ma implacalilaepitini denuncia la distanza abissale tra i
principi nonviolenti indicati neDiscorso della montagn& l'insegnamento che si legge nelle
encicliche papali. Capitini ADiscuto la religione di Pio X]|IFirenze, Parenti, 1957

" Capitini A., Attraverso due terzi di secqlin Schippa L. (a cura dipldo Capitini. Scritti sulla
nonviolenzacit., p. 10
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Attraverso le esperienze dei COS e dei COR Aldoitafa dimostrato
inequivocabilmente che i modelli e gli esempi, gl@rsono sostenuti da linee
operative scientificamente e concretamente fondata riferimenti etici, sono di
per sé in grado di proporsi come stimolo e comeciaadi indirizzo per favorire
una crescita nella democrazia e nel mutuo e padiftonoscimento, secondo uno
spirito di reciprocita che ripudia le logiche dicksione e promuove invece
I'integrazione. Inoltre, Capitini ha ribadito comrta il bisogno, se si vuole
utopico, di restituire dignita alla politica e diadtare il valore e il significato della
partecipazione attiva e consapevole e della volooliattiva, riconoscendo, come
gia Gramsci aveva fatto, il legame inscindibiledtaucazione, dimensione sociale

della storia e agire politico.
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SECONDA PARTE

LA GESTIONE NONVIOLENTA DEL CONFLITTO



CAPITOLO QUARTO

LE SCIENZE PER LA PACE E LA FORMAZIONE

AL METODO NONVIOLENTO



1. Leorigini elastoriade Peace Studies

La nascita dePeace Studies strettamente legata alle drammatiche vicende del
XX secolo: due guerre mondiali, #hoah il nazionalsocialismo e i fascismi europei, i
gulag staliniani e sovietici, la guerra fredda, l'indisemato uso bellico dell'energia
atomica e poi il temibile collasso dell'ecosistenmarestre. E stata proprio questa
consapevolezza, la coscienza, cioe, di essere gtasisimi alla vera distruzione
dell’'uomo, dell’'umano e dell’'umanita, che ha alirea l'interesse degli studiosi per le
tematiche della guerra e della pace.

Generalmente, gli storitisono concordi nel fissare ai decenni successlai al
seconda guerra mondiale la nascita @&sace Studiesnonostante sia possibile

documentare una lunga e ricca serie di studi piistiei antecedenfi. La prima

! Altieri R., Le scienze per la pace e la formazione al metodwintentq in “Quaderni Satygraha. I
metodo nonviolento per trascendere i conflitti etagire la Pace”, n. 1, aprile 2002, Pisa, Centamdhi,
pp. 5-25
2 | lavori di Lewis Richardson (Richardson L. Ahe Mathematical Psycology of Wabxford,
Hunt,1919), Pitirim Sorokin (Sorokin PSocial and Cultural Dynami¢cdNew York, Bedminster Press,
1937, vol. Ill), Quincy Wright (Wright Q.A Study of WarChicago, lllinois, University of Chicago
Press, 1942) vanno annoverati tra i primi seriatwitdi indagare con rigoroso metodo scientifieo |
cause della guerra e della corsa agli armameumtitrén nei primi decenni del Novecento, alcuni eeiati
sociali sotto la spinta del movimento dei lavorater delle lotte dell'India contro il colonialismo
cominciarono ad interrogarsi sulle tecniche dido& a studiare la nonviolenza come strumento di
cambiamento sociale. Tra gli studi piu significaévbene ricordare quelli di Laidler sul boicottagg
(Laidler H.,Boycotts and labor Struggle: Economic and Legaleksp New York, Kessinger Publishing,
1913) e quelli di Hiller sullo sciopero generaleiligt E.T., The Strike: A Study in Collective Actjon
Chicago, University of Chicago Press, 1928). Sermagli Stati Uniti, Richard Gregg pubblicava nel
1935 un libro destinato a diventare un classicotyiiri pacifisti nonviolenti:The Power of Nonviolence
(Gregg R.,The Power of Nonviolencéhiladelphia, Lippincott, 1935). Il suo concetto“moral jiu-
jitsu”, che spiega l'effetto dell’azione nonviolenta Buayversari, ha profondamente influenzato I'opera
di Gene Sharp e di Charles C. Walker. Ancora, orajie sociologo indiano, Krishnalal Shridharang ch
aveva partecipato personalmente alla Marcia dad sal 1930, analizzd nei dettagli il Sagyaha
pubblicando nel 193War Without ViolencéShridharani K.War Without Violence: A Study of Gandhi’s
Method and its Accomplishmemew York, Harcourt, Brace and Company, 1939%uld approccio allo
studio della nonviolenza come tecnica di azionéad®ebbe un’importante funzione pionieristica eigp
ai successivi piu elaborati studi di Sharp e di@oant. Allo stesso tempo in Olanda Barthélemy igg, L
sociologo pacifista e antimilitarista, documentéfficacia della nonviolenza, attraverso il sBtan of
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stagione di ricerca, di matrice statunitense, tnagine dagli studi maturati all'interno

delle Relazioni Internazionali e si caratterizziag@hseguenza, per la ricca produzione

di studi e di ricerche su aspetti legati ad un ettioc di pace “negativa”. La

preoccupazione principale dei pripeace researchersra, infatti, quella di evitare

I'insorgere di nuove guerre e di promuovere un tavidi gestione politico-sociale dei

conflitti.

Negli anni Cinquanta e Sessanta nascono i primtutisti Ricerca e vengono

pubblicate le prime riviste specializzate. Il primzentro, il ‘Peace Research

Laboratory, tuttora attivo, fu fondato nel 1945 da Theodar lEentz, docente di

pedagogia all’'Universita di Washington, in segugtiotragici eventi di Hiroshima e

Nagasaki con l'intento di applicare i principi dekcienza moderna alla ricerca delle

cause della guerra e delle condizioni necessdaepakce. Negli stessi anni 'Unesco

inseriva nei suoi programmi lo studio sistematietledtensioni psicologiche e sociali

legate ai conflitti iniziando una campagna riccaniiiative a favore della diffusione di

una ampia e profonda cultura di pace. Nel 195larstkssa direzione, gli americani

Arthur Gladstone e Herbert Kelman proposero, atisy una lettera pubblicata sul

numero di aprile di American Psycologi§tuna valutazione degli atteggiamenti e delle

decisioni di politica estera sulla base delle moedeorie psicologiche. L'incontro tra

Campaign against All War and All Preparation for k¥ahe presento alla conferenza internazionale della
“War Resisters Internatioriavolta in Inghilterra nel luglio 1934. Allo scoph promuovere la teoria e

la pratica dell'azione nonviolenta fondo con la fimda “Peace Acadeniy che tenne il suo primo
meeting nei pressi di Parigi nell’agosto 1938. ua kzione inaugurale, dedicatdlae Science of Peace

e considerata da molti 'annuncio profetico debecita deiPeace Studies
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Kelman, Kenneth Boulding, Anatol Rapoport e StephHeithardson portd alla
fondazione nel 1956 delCenter for Research on Conflict Resolutipnpresso
I'Universita del Michigan. A cura del Centro fu pnossa, nel 1957, la pubblicazione
della prima rivista tematica sulla pace: dotirnal of Conflict Resolution: A Quarterly
for Research Related to War and Péace

Nel 1955 il “Manifesto Russell-Einstein”, sottogtwida migliaia di scienziati di
tutto il mondo, diede slancio e direzione allimpegdegli studiosi delle cosiddette
“scienze dure” contro la guerra: il Manifesto, itifapose le premesse per la nascita
delle “Pugwash Conferences on Science and World Affaitsmovimento, pur non
occupandosi di ricerche sulla pace in senso streiopromosso, dal 1957 ad oggi,
centinaia di simposi sugli armamenti nucleari despblitiche per il disarmo e ha fatto
sviluppare una grande sensibilita e un vivace @s®s nel mondo scientifico.

Negli anni della guerra fredda Peace Studiessi svilupparono in
contrapposizione alla “teoria realista” delle rédat internazionali, che giustificava
I'equilibrio del terrore e la minaccia nucleare.dJgiovane generazione di studiosi si
faceva promotrice di un nuovo approccio per risave conflitti tra i gruppi e le
nazioni. Essi ingaggiarono, secondo I'espressiarfeeter Wallentsteénuna battaglia

con Machiavelli e la sua eredita, svelando I'idg@oingannevole sottesa alla teoria

% Kelman H. C.Reflections on the History and Status of Peace &essein “Conflict Management and
Peace Scien¢eSpring, 1981, vol. V, pp. 95-110

* Pugwash & il nome del villaggio della Nova Scakise si svolse la prima conferenza e luogo natale
dell'industriale Cyrus Eaton che finanzio I'inizie.

® Wallentsteen PReace Research. Achievements and Challehgesion, Westview Press, 1988
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realista delle relazioni internazionali. La sfidegtl studiosi per la Pace si collocava sul
terreno della ricerca di una nuova razionalita capdi rivedere i modelli di indagine
tradizionali e di moltiplicare le logiche, i lingggi e le prospettive da cui guardare e
interpretare il mondo, secondo un’ottica di supesato della classica gerarchizzazione
delle scienze e di ricomposizione delle tradiziomaglorie del pensiero scientifico, la
ridefinizione della ragione nella sua dimensiorratsegjica e metodologica conferma la
forza della sua funzione critica e problematicdisanoritaria e antidogmatica. La forza,
cioé, della sua pluralith e complessita, dove, meggda Morin: fl principio di
complessita permette di associare, distinguendalezioni disgiunte come quella
d’essere, d'esistenza, di macchina, di soggefto

Il concetto stesso di conflitto viene ridefinitampliato. Si oltrepassa la visione
riduttiva e stereotipata che lo considera sinondnguerra e di disordine sociale e si
sottolineano gli aspetti creativi e la loro funzomtegrativa. Il conflitto viene colto,
nella sua dimensione relazionale, come forma cosi@ della societa e come
dispositivo per superare la staticita e per suscitaovi equilibri’

Per GandHinon & possibile discernere il conflitto dalla pagkimsanon & la
negazione del conflitto, ma una particolare formamore, come amore per i propri
nemici; non e aiuto a chi compie il male in mode @wossa continuare a commetterlo,

né un tollerare passivamente, ma € un modo per samaoscere ed esplicitare il

® Morin E.,Scienza con coscienza. it., Milano, Franco Angeli, 1984, p. 194
" Coser L.Le funzioni del conflitto socialér. it., Milano, Feltrinelli, 1967
8 Gandhi M. K. Il mio credo, il mio pensierdr. it., Roma, Newton, 1992
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conflitto stesso, cercando di gestirlo in modo telhe esso non diventi distruttivo e
pericoloso per se stessi e per gli altri uomini.

Negli anni Sessanta Schellif@oulding’® e Rapoport utilizzarono la teoria dei
giochi, nata in ambito economico, per valutaredlezione dei rapporti tra Est e Ovest
del mondo e per dimostrare che i conflitti non souiti necessariamente del tipo “a
somma zero™? L'uso della teoria dei giochi applicata ai confliinternazionali
contribui a chiarire il significato e il senso dcwni concetti chiave come “razionalita”,
“equitd” e “utilita”, favorendo visioni capaci dinfluenzare i soggetti istituzionali
rispetto alle scelte di riarmo/disarmo e ai comg@menti da mantenere nelle situazioni
di crisi. Rispetto alla visione arroccata degltist@azione emergeva un nuovo concetto
di “sicurezza comune” che trovava riscontro ancbléerteorie sociologiche della scelta

razionale e dello scambio, elaborate da George Heria

° Schelling T. C.The Strategy of Conflic€ambridge, Massachusetts, Harvard University P80

19 Rapoport A.Games, Fights, and Debatenn Arbor, University of Michigan Press, 1961

1 Boulding K.,Conflict and Defense: A General ThepRew York, Harper & Brothers, 1962

12| a falsa credenza che si possano soddisfare rigsimgni solo penalizzando quelli di qualcun @kr
stata definita dalla “teoria dei giochi” conggoco a somma zerain gioco, cioé, dove il guadagno &
limitato e non é sufficiente per soddisfare le esite di tutti i soggetti coinvolti. Per lunghissingmpo i
rapporti sociali si sono basati ciecamente su qupstsupposto e quindi sulla legge del piu forte. A
contrario, nella maggior parte delle relazioni atiahon solo si pud vincere entrambi, ma addirétar
vince di piu se si vince tutti (giochi a somma piga). Il gioco a somma zero € caratterizzato da un
accesa competizione, in quanto uno vince (+1) b®l@ltro perde (-1), da cui +1 -1 = 0. In tal nood
possibile al massimo giungere ad un compromessaetido la posta in gioco in proporzioni variabili.
Nei giochi a somma positiva, invece, al guadagnardi non deve necessariamente corrispondere una
perdita dell’altro, poiché se collaborano aumeragliota da dividere e il guadagno di ciascuno &
maggiore rispetto a quello che avrebbe combattemdzonfiggendo I'avversario. Inoltre, i giochi a
somma zero comportano una competizione esaspératapesso si trasforma in violenza e modifica il
conflitto in un gioco a somma negativa dove, cfmerdono tutti i giocatori: si pensi, ad esempiaijsthi

di una guerra atomica che porti alla distruzionideero pianeta.

¥ Homans G. Cl e forme elementari del comportamento sogitilgt., Milano, Franco Angeli, 1975
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L'irrazionalitd della deterrenza veniva efficacengemrontrastata anche dagli
strateghi pit illuminati del pensiero militare comimg-Hall** e Lieddell Hart> le loro
analisi dimostrarono, in modo inequivocabile, chemoderne armi di distruzione di
massa avevano messo fuori gioco ogni reale e phaligcstrategia di difesa dei territori
e delle popolazioni. Le loro riflessioni contriboio a dare slancio e profondita allo
studio di forme alternative, non armate, di difédal 1964 si svolse a Oxford la prima
“Civilian Defence Study Conferericper discutere la possibilita di applicare la
resistenza nonviolenta al tema della difesa. N&tbgso periodo, fiori un interesse molto
ampio per lo studio delle campagne Sgtgha condotte da Gandhi in Sud Africa e in
India. Inoltre, il movimento per i diritti umani go negli Stati Uniti intorno alla figura
di Martin Luther King ispird la nascita di numerdaboratori, i cosiddettirraining
programs per la formazione al metodo nonviolento.

La seconda generazioneRiace Reserchasce e si sviluppa in Europa intorno
alla figura del suo padre fondatore, il sociologorvegese Johan Galtung, ed e
strettamente legata all’lampio dibattito cultural®mosso all’interno dei movimenti
sociali che si diffondono negli anni Sessanta. &lidi per la Pace si configurano
sempre piu come:uh campo interdisciplinare che abbraccia la ricersstematica e
linsegnamento riguardante le cause della guerréeecondizioni della pace *° La

scelta di un approccio che e insieme multidiscgkn e interdisciplinare segna il

1 King-Hall S.,Defence in the Nuclear Ageondon, Victor Gollancz, 1958

'>| iddell Hart B. L.,Deterrent or Defengd_ondon, Stevens and Sons, 1960

'8 Kurtz L. (a cura di)Encyclopedia of Violencéeace & Conflict San Diego, California, Accademic
Press, 1999, vol. Il, p. 809
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superamento del paradigma interpretativo politicotdico proprio della tradizione
delle Relazioni Internazionali. Le grandi questidal mantenimento e della costruzione
della pace vanno ben oltre i confini delle relaziwa Stati. Un conflitto che affonda le
sue radici in situazioni di profondo degrado amt@kno nella negazione dei bisogni
umani fondamentali interpella, a piu livelli, tuteediscipline: iPeace Studiemtegrano

le scienze sociali e quelle umane con i metodi ecdaoscenze delle scienze
matematiche, fisiche e naturali. La diversificagodei linguaggi e la pluralita dei
paradigmi sono una ricchezza che non cade né oafitusiolinguarum post babelica
né nella frammentazione o nel frazionismo faziogamaleologici. La vera ricerca per
la pace e libera dai condizionamenti politici e dmiramenti di fedelta e si configura
come tensione al pluralismo e allautonomia. L'anctmia € superamento di una
concezione/prospettiva/visione di parte e non lglidodi fico per mascherare le
vergogne della politica. Nell'autonomia si possondividuare quattro gradi, che dal
piu debole al piu forte sono: la tolleranza, I'mtazione, la condivisione e la sintesi. La
tolleranza € la capacita di accettare posizionerdi®, fino a diventare vocazione al
dialogo. In una ottica post kuhniana non si ha wituparadigma dominante, ma la
coesistenza di piu modelli. La sintesi, non in sesfettamente neoidealista, ha la
funzione di far superare dialetticamente le opposiz La condivisione comporta la
ricerca di un massimo comune divisore secondo uwl&reate concezione

problematicista. L’integrazione ha carattere raaiere rimanda al pensiero di G. M.
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Bertin,*’ per cui porta a sciogliere e non a tagliare il magbrdiano e, in quanto
razionalita legittimata, opera per la pluralita.

Per favorire la comunicazione e la cooperazioneglratudiosi impegnati in
tutto il mondo nella ricerca per la pace nasce 1884 I'lPRA (Internaional Peace
Research Associatipnche ebbe tra i suoi padri fondatori I'ingleséniddBurton e |l
norvegese Johan Galtung. Sullesempio ddlegwash Conferencgd’IPRA convoca
periodicamente conferenze generali sui temi dedlace Researcli Negli stessi anni si
avviano le esperienze degli Istituti di Ricercat b®59 per volere di Galtung sorge |l
primo nucleo del PRIOReace Research Institute-Oslmome costola dell’ “Istituto di
Ricerca di Oslo”. Indipendente dal 1966, svolgtiviga di ricerca nei campi della
politica estera, della sicurezza nazionale e iat@onale, della prevenzione delle guerre
e delpeacekeepingdegli scontri etnici e della trasformazione natemnta dei conflitti.
L’'Istituto e finanziato dai Ministeri norvegesi tkelRicerca e dell’Educazione. Sempre
nel 1966, per celebrare i 150 anni di pace iniot&rin Svezia, il parlamento istitui il
SIPRI Stockholm International Peace Research Instjtutdstituto conduce ricerche
sui conflitti e sulla cooperazione internazionatmn particolare attenzione agli

armamenti e alle loro strategie di riduzione, akfidi contribuire all’elaborazione di

" Bertin G. M.,Educazione alla ragiondRoma, Armando, 1973

18 'IPRA articola la ricerca per la pace in tre dise direzioni: ricerca, educazione e azione. Distpje
I'educazione alla pace si e diffusa maggiormentehe in Italia, e continua a svolgersi con unaacert
continuita grazie all'azione di programmazione 'tleilesco e alla costituzione di una specifica
commissione, I@eace Education Commissiaalla quale partecipano gruppi di ricerca ancalaii.
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soluzioni pacifiche e durature dei conflifiAttualmente, il SIPRI & tra i pill accreditati
istituti di riferimento scientifico per la ricerdaternazionale nel campo della pace. E
finanziato dal parlamento svedese, ma riceve aocchgibuti privati: gode di un budget
di circa cinque milioni di euro, provenienti pe®i% dal parlamento svedese. Pubblica
annualmente iBIPRI Yearboakconsiderato la fonte piu autorevole di studi @ampo
strategico-militare per quello che concerne la doentazione delle spese militari e
degli investimenti in armamenti nel montfo.

Il Sessantotto segnd una maturazione del dibatlitoterno deiPeace Studies
il movimento dei diritti civili di Martin Luther Kmng, la lotta contro la guerra del
Vietnam, la resistenza nonviolenta di Praga alsiene sovietica, i movimenti anti-
coloniali dall’Africa allAmerica Latina modificanoo il campo di indagine ddteace
Studies spostando l'attenzione dalla guerra fredda, digionflitto simmetrico tra Est e
Ovest del mondo, ai cosiddetti conflitti asimmettra il Nord e il Sud del mondo. I
“Journal of Peace Reseafrthivista di settore leader a livello internazidémaanimo un
importante dibattito per ridefinire i fondamentigiieStudi per la Pace. Le posizioni che
si confrontavano facevano riferimento, sostanziakmea due principali paradigmi
teorici: la scuola di pensiero di Kenneth Bouldfhighe definiva la ricerca della pace,

secondo i criteri tradizionali, come impegno a prexe la guerra e a risolvere senza

9| presidente del SIPRI, Joseph Rotblat, & stato dei pochi fisici che durante la seconda guerra
mondiale si e rifiutato di lavorare al progetto Mattan per la costruzione della bomba atomica.

20 Gori U.,Natura e orientamenti delle ricerche sulla pabtlano, Franco Angeli, 1979

1 Boulding K., Twelve Friendly quarrels With Johan Galturiig*Journal of Peace ReseaftGivol. XIV,

n.1, 1977, pp.75-86
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violenza i conflitti tra le nazioni; e il modelld dohan Galtung? che assumeva la pace
come valore positivo in sé e denunciava tutte lené di violenza strutturale che
generano sofferenza e morte, e che spesso castitoid'ultima parte della miccia, che
arde prima dell'esplosione bellica. Il contraridldgace, infatti, non é la guerra, ma la
violenza: vi sono ampie regioni del mondo nelle ligman si combattono conflitti
armati, ma che tuttavia non possono essere coatgdsocieta pacifiche. L'assenza di
guerra € un fattore necessario, ma non sufficigr@ecostruire, alimentare e mantenere
una cultura di pace. La guerra e il volto piu \isildella violenza, ma dietro la lotta
armata si celano forme ben piu profonde di abusorudalita e di prepotenza: la cultura
conflittualista e I'ideologia della competizionenga pieta sono causa e giustificazione
della rapina economica e della guerra; la violesiz#olica che esclude, emarginandoli,
i soggetti differenti per credo religioso, appaeera sociale o identita culturale, dalla
partecipazione attiva alla vita sociale, politeé economica del paese, € un crimine
contro 'umanita e attiva meccanismi di inferio@zzone che hanno una ricaduta anche
etica, poiché nellimmaginario collettivo il sogtetrazzializzato appare espressione di

un’'umanita minore.

2 Galtung J.Violence, Peace and Peace ReseamohJournal of Peace Researgh. 3, vol.VI, 1969,
pp. 167-191
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La pace € un principio di organizzazione sociatbpende dalla capacita degli
attori sociali di cooperare, di condurre, di trasfare e di risolvere in modo non
violento e costruttivo i conflitti che sorgono ier® alla comunit&>

Per Galtung la causa principale dei conflitti sbciasiede nel mancato
soddisfacimento dei bisogni umani prim&ria sua & una riflessione critica sui modelli
di sviluppo dominanti che mira a favorire la cogtome di un sistema capace di
associare pace e giustizia sociale. Il modello ditihg replicava anche alle critiche
espresse da alcuni esponenti della cultura marxistme Herman Schinfd, che
denunciavano un approdo conservatoreR#gice Studiesaccusati di essere funzionali,
in nome della pace e della soluzione nonvioleniacdaflitti, al mantenimento dello
status qud® Nel pensiero di Galtung lo studio della pace noa dcerca della
pacificazione, della soppressione del dissensol endatenimento delle condizioni di

sfruttamento. E che la nonviolenza fosse una fdaraaformatrice e rivoluzionaria

% pontara G.l.a personalita nonviolentalorino, Edizioni Gruppo Abele, 1996

24 Uno dei maggiori e pitl perversi ostacoli allo spppo dei paesi del Terzo e del Quarto mondo &
costituito dalle politiche protezionistiche dei pa&icchi del “civile” ed “evoluto” Occidente che
schiacciano intere regioni, stati e popolazionicst stivale di ferro dell'oppressione. Mezzo mitio di
esseri umani abitano le regioni piu povere deltaate soffrono di “fame assoluta” vivono, ciog, in
condizioni cosi estreme e segnate da denutrizimadgttie, alto tasso di mortalita infantile, brerata
della vita, contaminazione ambientale e analfabmetjsda perdere qualsiasi forma di dignita umana.
Pontara G.l.a personalita nonviolentait.

%5 Schmid H.,Politics and Peace Researdh “Journal of Peace Research”, n. 3, vol. V,896p. 217-
232

% Secondo un vecchio detto marxiara violenza & I'ostetrica della storlalo strumento con cui lo
sviluppo sociale si apre la strada abbattendo ¢ehie e pietrificate forme politiche e creando dosi
spazio istituzionale per il sorgere di piu adeguatdi piu aperte strutture e relazioni sociali. éesto
modo di vedere la violenza, Galtung contrappone uisiane diametralmente opposta secondo la quale
quanto di positivo si € verificato nella storiavdv@uto non grazie alla violenza, ma nonostanterz
carica di aggressivita e di brutalita presente ineginini e nelle loro azioni. La violenza non gemer
cambiamento, ma riproduce lidentico, sostituendecchie e chiuse istituzioni repressive con altre
strutture ugualmente dispotiche e autoritarie. laddewza piu che I'ostetricia della storia puo fawéinte
diventarne il becchino. Pontara Gl.,Satyagraha. Definizione di violenza e nonvioken®i conflitti
sociali, Perugia, Edizioni del Movimento Nonviolento, 1983
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veniva dimostrato non solo dalla storia, ma anchiée canalisi accurate di sociologi,
come George Lakéy e Gene Sharff che si cimentavano in quegli stessi anni nello
studio scientifico della trasformazione nonvioledt& conflitto. Negli anni Settanta si
realizzava anche [listituzionalizzazione dell'ineagnento deiPeace Studieselle
Universita: la prima cattedra negli Stati Unitiiitituita a Colgate nel 1971, mentre in
Europa il primo corso universitario fu avviato aaBford nel 1973. Allo stesso tempo,
alcune organizzazioni accademiche e professiomaime [™“International Studies
Associatiofi e la “American Sociological Associatigrsi dotarono di sezioni dedicate
ai Peace StudiesProprio a Bradford si trova, oggi, il piu gran@entro diPeace
Studiesdel mondo, nato all'interno della omonima univiérsiocale nel 1974, il
dipartimento e diventato, grazie all'attenzione gi@verni e ai finanziamenti pubblici, il
piu affermato centro di studio, di ricerca e diemento nel campo della promozione
della pace. In questo periodo storico la diffusidiegli Istituti di Ricerca per la Pace in
Europa imprime un forte impulso al lavoro sciewtfie all’attivismo dei movimenti

sociali.

%" Lakey G.,The Sociological Mechanisms of Non-Violent ActiorfPeace Research Review. 6, vol.

Il, 1968, pp. 1-98

% 1| modello elaborato da Gene Sharp & centratocenketto di fiu jitsu politico” che descrive il
meccanismo in base al quale un movimento nonviolead raggiungere il proprio obiettivo senza far
ricorso alla violenza. Il principio € mutuato dadlgi marziali giapponesi e si riferisce alla st di non
opporre alla forza dell’avversario altrettanta gmerprescrive, inoltre, di uscire dalla sua limt@zione
lasciandolo colpire a vuoto e facendolo cosi sbikme. Applicato ad un conflitto sociale, Igu”jitsu
politico” produce il rafforzamento, solo a primasta paradossale, del movimento nonviolento: piu la
repressione esercitata nei confronti del soggettoviolento € alta, tanto questa si ritorce contibla
attua. Cid accade per tre diversi motivi: 1)jilojitsu politico spinge le terze parti a schierarsi indiae/
del soggetto nonviolento, sottraendole alla neitdral al tacito consenso verso I'antagonista; Zacr
dissenso nel campo avversario, rompendone la coeagai 3) rafforza l'azione del movimento
nonviolento ricompattando gli attivisti. Sharp Ga politica dell'azione nonviolenta: le tecnighte. it.,
Torino, Gruppo Abele, 1985, vol. |
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Gli anni Ottanta segnarono l'inizio di una terzadali ricerca per la pace legata
allo sviluppo, in Occidente, dei movimenti per igafmo nucleare, ma anche all'azione
dei movimenti ecologisti e di quelli femministi, & risveglio, nei paesi dell’Europa
dell’Est, della protesta sociale e delle campagrgifesa dei diritti civili*®

| Peace Reserchegdl’'esacerbarsi della tensione tra i due blocddberarono il
concetto di “transarmo” che traeva spunto dai moakfensivi dei paesi neutral
europei. Alcuni ricercatori auspicavano, addirgtutevoluzione verso modelli di difesa
popolare di tipo nonviolento. Fiorirono, in quegkeriodo, i primi studi sul ruolo della
terza parte nella mediazione del conflitto e, wual paesi, i governi si facevano diretti
promotori della costituzione di Centri di ricercalla pace® Il processo di
accelerazione istituzionale dePeace Studiesdetermind0 un vasto dibattito
sull’autonomia dei ricercatori dalle politiche dgverni.

La fine della guerra fredda apriva la quarta faskanstoria degli studi per la
pace: nonostante il declino della tensione trardan@j potenze mondiali, I'osservatorio
sulle guerre dell’'Universita di Uppsala rilevava hiase a dati del SIPRI, il persistere e,

in alcuni casi, I'accentuarsi dei conflitti armatierni in Asia e in Africa e il ritorno

29 Altieri R., Le scienze per la pace e la formazione al metodwintentq cit.
%0 Cid avveniva in Austria (1984), in Costarica cbpatrocinio del'lONU (1984), in Canada (1983) e in
Australia (1984).
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della guerra in Europa, conseguenza della crisi Ricani e della disgregazione
dellURSS?!

La Conferenza Internazionale promossa dal’'lPRA 1890 diede un nuovo
indirizzo alla ricerca per la pace e incoraggiopitn ampio confronto con i movimenti
per la pace che, a causa della precedente eccessiademizzazione degli stiddinon
erano stati adeguatamente coinvolti. fbicus dell’attenzione si spostava dalla
conflittualita tra nazioni e stati (livello macr@ quella intra-stato (livello micro)
includendo i problemi socioculturali legati al chittd.

L’Agenda per la Pace di Boutros GHalicercava di rispondere alla nuova
situazione internazionale, segnata dal moltiplicdes conflitti etnici e dall'insorgere
del fenomeno delle “nuove guerre”, prevedendo azidn confidence building
(diplomazia preventiva), gpeace-makinginterventi finalizzati a realizzare un accordo
con mezzi pacifici tra parti ostili), dpbeace-keepindpresenza di forze ONU con il
consenso delle parti) e diost conflict peace-buildingazioni di sostegno alle
infrastrutture). Si affacciava per la prima volt@pdtesi di un’azione civile di

prevenzione e di interposizione non armata neiltbnéla affidare a corpi non militari

%1 Fossati F.)ntroduzione alla Peace Reserdh Licata A. (a cura di)Universita per la pace. Il ruolo
dell'Universita nell'analisi e nelllimpegno a faverdella paceGorizia, I.S.1.G. e Universita degli Studi
di Trieste, 2001, pp. 15-22

%2 Negli anni Ottanta i programmi di studio per lac@asubirono un notevole incremento a seguito del
crescente allarme per la proliferazione delle aatoimiche. La preoccupazione per le sorti del panet
fece nascere numerosi corsi di studio volti a prowewe la sopravvivenza globale. La ricerca peraeep
divenne negli USA e in alcuni paesi europei un ingrtte campo di indagine accademica. Tra la fine
degli anni Ottanta e la meta degli anni Novantaosstati censiti ben 200 corsi universitari ufficiel
tutto il mondo. COPREDGIobal Directory of Peace Studies and Conflict Ratsoni Programs USA,
George Mason University Press, 2000

% Ghali B. B.,Agenda per la Pagar. it., RomaAcli, 1992
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di caschi bianchi Nella sua Agenda per la Pace, Boutros Ghali pani&accento
sullimportanza della prevenzione dei conflitti @&tine della violenza sia attraverso i
canali tradizionali della diplomazia preventiva giar mezzo di una capillare opera
formativo-educativa, auspicando la creazione ditutste di Centri in grado di
promuovere, a livello locale, la formazione di per@le in grado di intervenire
concretamente sul territorio.

Nel 1998 prendeva corpo, nelle Nazioni Unite, dgettoTranscend* che oggi
raccoglie, intorno alla figura del suo ideatore alolGaltung, centinaia di studiosi in
tutto il mondo impegnati nella mediazione e nelastormazione nonviolenta del
conflitto. Per Galtung un conflitto non puo essedefinitivamente risolto, ma solo
trasformato o, per meglio dire, trasceso. Trasaendmgnifica ridefinire la situazione
problematica individuando nuove aperture e nuowssipdita di dialogo e di confronto
tra posizioni che, solo apparentemente, sembraromailiabili. La creativita e la chiave
per trasformare il conflitto. L’atto creativo namplica necessariamente l'inserimento di
elementi nuovi, ma richiede la ristrutturazione dampo percettivo attraverso la
combinazione diversa di fattori gia esistenti. D@hde il bisogno di adeguarsi
all’'ambiente secondo un processo di assimilaziotieaecomodamento pone il soggetto
di fronte alla necessita di cercare soluzioni edtre ai problemi imposti dalla realta
che lo circonda, secondo un pensare critico inaydidncidere sull’agire con il fine di

produrre trasformazioni nell’'esperienza personakdla conoscenza soggettiva e nel

% Galtung J.La trasformazione nonviolenta dei conflitti. Il mdb TrascendTorino, EGA, 2000
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mondo intersoggettivo. La creativita si sviluppazie alle potenzialita e alle risorse
dell’'uomo: le conoscenze di cui egli dispone vergeetacciate, filtrate, poste al vaglio
critico per poi essere combinate in modo differaxe il fine di re-interpretare la realta
e di produrre in essa modificazioni inaspettatepsde inedite, riordinamenti dei fatti,
ristrutturazione di ipotesi, tesi e saperi. Il gens creativo crea liberamente idee e
quindi inventa. E inventare significa dar vita aaqto prima non c’era, servendosi
dell'immaginazione e dell'ingegno. L'immaginaziofibera 'uomo dai legacci che lo
tengono prigioniero dell’'oggettivita del mondo, pemprimere alla vita il carattere
ideativo di cui egli ha bisogno per poter riassegrsgnso e significato alla realta senza
sfuggirla, ma con il fine di decostruirla e di rgrpretarla in immagini, suoni, parole,
gesti e numeri capaci di rinnovarlal.’ftmmaginario delluomo risponde sempre a
guesto alto bisogno formativo e educativo di ragprearsi il possibile sconfinando
nellimpossibile, nell'utopico, nell'ucronico, affché il centro, il cerchio o la sfera
posseggano quantita e qualita di immaginario adatigotenziare i valori intrinseci e le
stenie dellumano. La piu elevata forma di immagioache nasce nelluomo in

armonia con se stesso, |'altro da sé e I'oltre daés quindi, la pace®

% Gennari M. Trattato di pedagogia general#ilano, Bompiani, 2006, p. 335
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2. Gli Studi per laPacein Italia

La ricerca per la pace in Italia € nata e si eupyata al di fuori delle istituzioni
che, ancora oggi, purtroppo, tendono a sottovalatéa dignita e il valore scientifico.
La quasi totale assenza di centri e di istitutiriderca, la tardiva e insufficiente
diffusione dicurricula universitari, la difficile e limitata circolaziondi pubblicazioni e
di riviste specialistiche testimoniano il disintese della politica e la conseguente
emarginazione dei movimenti per la pace, delle @azmni e dei grandi maestri della
nonviolenza dalla vita pubblica e dalla praticagt®lerno.

La ricerca per la pace e rimasta per lungo temponpanio esclusivo di piccoli
gruppi o di singoli studiosi, periferici rispettbsastema universitario e legati per lo piu
ai movimenti nonviolenti. Anche I'impegno intelletle di Aldo Capitini a favore della
nonviolenza si e espresso soprattutto fuori dalWewsita. Pensatore atipico, mite e
provocatorio, dotato di una lucida coscienza tmgiella finitezza umana e della

inaccettabile insufficienza della realta, Capit@irétato accolto con grande diffidenza sia

dal mondo accademico sia dagli ambienti politicélegiosi pit conservatort®

% Condannato dalle istituzioni cattoliche per le @me sulla liberta religiosa, tenuto in isolamedso
partiti della sinistra per la dedizione totale atlausa della nonviolenza, Capitini godeva pero i u
indiscusso credito nel mondo dell'associazionisracifista che era fiorito negli anni della ricostare.

Si potrebbe parlare di una vera e propgeadership tenendo perd presente il carattere esclusivo ed
elitario del pacifismo italiano del dopoguerraubstrascorsi e le sue elaborazioni teoriche sui tella
pace, della nonviolenza e dell'obiezione di coszaee molteplici attivita volte a diffondere il s&@aggio
gandhiano nella societa e nella cultura italianett@sto pigre e sorde a questi richiami, ne faoceya
infatti, un punto di riferimento per chiunque stamminasse sul terreno della nonviolenza. Martelin
Fiori nei cannonj Roma, Donzelli, 2006
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Le associazioni e i movimenti pacifisti sorti e,gnalche caso, risotfiin Italia
nei primi due anni dalla fine del secondo conflitbt@ndiale erano davvero numerosi:
se, da un lato, essi andavano a ricomporre la mgppatica del pacifismo di inizio
secolo e la sua triplice tradizione (spiritualisnamviolento, antimilitarismo anarchico e
socialista, pacifismo legalitario e federalistagll'dltro, la arricchivano con nuove
sfumature e con varianti e/o evoluzioni delle forioai originarie. Tra i partecipanti
dei primi due convegni per la pace, tenuti a Fieengll'ottobre e nel dicembre 1947 e
organizzati dal movimento per il rinnovamento rnelgp di Aldo Capitini, erano
presenti esponenti di gruppi e associazioni corrionatieali assai differenti tra loro,
ognuna con una propria identita spirituale o idga. Associazioni di ispirazione
federalista e unionista si trovarono insieme adeatti formazione dichiaratamente
ideologica o di origine religiosa e/o spiritualistdcune erano filiazioni di associazioni
internazionali, altre erano invece autoreferenziadir molte si trattava di un debutto
assoluto, per altre di un ritorno in scena doprastismo e la guerra; alcune sarebbero
durate lo spazio di una stagione, altre, inveceeladero iniziato un cammino che le
avrebbe portate ad attraversare diversi decenritirédnze si trovarono cosi fianco a
fianco i rappresentanti della “Federazione anagcltialiana”, quelli del “Movimento
federalista europeo” e quelli del “Movimento crsto per la pace”. Insieme a loro,

c’erano altre associazioni che si distinguevanopsa la loro eccentricita, come il

%" Tra i pit importanti & bene ricordare la seziotadidna dell“Associazione mondiale degli scrittori
pacifisti” soppressa dopo la campagna di Etiopidaperta alla fine del 1945 su iniziativa di Igrazi
Silone, che ne divenne segretario, e la “Storicéesd per la pace e la giustizia internazionalédlsr dal
fascismo nel 1937. Martellini ARiori nei cannonj cit.
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“Movimento religioso sufi” o la Chiesa swedenbow@gima, sia per la storica profondita
delle loro radici e per la limitata dimensione gebprio seguito, come la Chiesa
metodista e quella valded®.

Fu proprio questo disordinato proliferare di asapcini a rendere chiaro, fin
dall'inizio, ai principali esponenti del pacifismtaliano che il primo compito che li
attendeva, a partire proprio dai due convegni fiobng era quello di non disperdere le
energie in campo e di riunire i molteplici sformiuna “centrale per la pace” che desse
al pacifismo italiano una maggiore unita di inteatio presentasse all’esterno come
forza compatta. Su questa esigenza sembravano raoavetti, ma sui modi per
raggiungere l'obiettivo non c’era accordo. Cosinostante le condizioni generali
fossero propizie perché anche in Italia, come diavas accadendo nei paesi
anglosassoni, l'atteggiamento pacifista si trasémse da isolata e sporadica
espressione di protesta individuale in unico mowvitoeesso comunque si disperse e si
dilui in molte formazioni, associazioni e gruppi.

Tuttavia, nel primo dei due convegni fiorentini esia raggiunto un risultato
importante: erano nati due organismi che avrebbenuto guidare, a diversi livelli,
'azione pacifista: il “Comitato di collegamento l@eattivita italiane per la pace” e
I'*Associazione italiana per la resistenza alla ma€ Il primo aveva il compito di

aggregare e di tenere insieme tutte le eterogeragecimdel pacifismo nazionale. La

% Marcucci E.,Sotto il segno della pace. Memaqrigesi,Centro studi per la pace Edmondo Marcucci,
1983
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seconda raggruppava, invece, le associazioni endjNidui che si riconoscevano nel
pacifismo integrale.

Fu proprio in questi primi e generosi tentativiudire le forze che iniziarono le
incomprensioni e le divisioni tra le diverse comgoi che animavano il dibattito. In
particolare, nacque un contenzioso tra Aldo Capignil decano della spiritualita
pacifista italiana® Giovanni Pioli, sulla direzione dell“Associaziomer la resistenza
alla guerra”. Nato nel 1877, Pioli era stato sagtre alto prelato ricoprendo l'incarico
di vice rettore di “Propaganda Fidei”. Entro in tatto con lo spiritualismo nonviolento
di Tolstoj e ne fu colpito a tal punto da far vl la sua posizione privilegiata e
dominante all’interno delle gerarchie cattolichettrdverso la crisi modernista
avvicinandosi sempre di piu alle tesi di Tyrrel @dy, dei quali era divenuto amico. La
scomunica che aveva colpito il movimento avevanédioato anche Pioli dalla Chiesa
cattolica e, abbandonato I'abito talare, lo avepate a continuare in altre vesti la
predicazione delle idee di rinnovamento religiosdi @on collaborazione al male. Era
cosi entrato in contatto con molte associazionifigée internazionali, opponendosi con
coerenza all'intervento italiano nel primo conditthondiale, alle guerre di Mussolini e
infine all'alleanza dell'ltalia fascista con HitleEra stato percio ospitato piu volte in
carcere e aveva perduto il suo posto di insegndintmgua inglese. Finita la guerra

Pioli aveva ripreso i contatti con gli ambienti ghcifismo internazionale e nel giugno

*Questa era la definizione con cui Edmondo Marcuictlicava Giovanni Pioli. Sembra che
successivamente essa sia stata accolta da tottwvimento pacifista e sia rimasta un elementordist
dell'anziano professore torinese fino alla sua mort
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1947 aveva fondato a Milano una sezione italiarld é&ar Resister’s Internationgl
I'associazione londinese che raccoglieva tutti eolthe, con forme e con mezzi diversi,
si opponevano alla preparazione della guerra esatigimento del servizio militare.

Per Capitini I'*Associazione per la resistenza glleerra” doveva far riferimento
alla realta nazionale senza cercare legittimazioeenazionale; Pioli, invece, sosteneva
la necessita che il nuovo organismo si affiliasia atruttura internazionale gia
esistente, lasciando la direzione alla sezioneit@s# per motivi di ordine ideale, ma
anche e soprattutto pratico. La polemica tra i paealizzo lattivita dell’Associazione
fino a quando non ne venne accertata l'inadeguatezzsi decise per il suo
scioglimento®

Se, dunque, una grande vivacita, seppure non sefioneea di positivi sviluppi,
caratterizzava il mondo dell’associazionismo patafi non altrettanto si poteva dire
dellimpegno per la pace che si sviluppava nel noomblitico e nei partiti. La
tradizione antimilitarista del movimento operai@ dn lato, stentava a trovare spazio
nei partiti della sinistra ed era mantenuta vivaswo dai circoli anarchici e da certe
frange del partito socialista che faceva capo sojita a Umberto Caloss9.L'inizio
della guerra fredda, dall’altro, influenzava norc@d’organizzazione di associazioni e

di movimenti all'interno dei partiti maggiori: noa caso i “Partigiani della pace”, il

9 Martellini A., Fiori nei cannonj cit.

“l Antifascista di vecchia militanza e deputato adi$émblea Costituente, Calosso fu un personaggio
carismatico, impegnato fin dal'immediato dopogasirr iniziative parlamentari di natura pacifis@:pliu
significativa delle quali fu la firma della primargposta di legge per il riconoscimento giuridico
dell’'obiezione di coscienza.
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movimento pacifista che piu direttamente si richagen alla dottrina del partito
comunista, vide la luce soltanto nel 1949 e nomciiumai a superare del tutto le
contraddizioni tra la sincera aspirazione pacifétenolti dei suoi iscritti, e in particolar
modo di uno dei suoi leader, Velio Spano, e la st di adesione del partito alla
politica di potenza e di riarmo nucleare portatardvda Mosca. La sua azione fu senza
dubbio importante da un punto di vista numericdtésmo in Italia la raccolta di firme
promossa dai “Partigiani della pace” contro il mar atomico raggiunse nel 1950 i
sedici milioni) e coraggiosa sul piano delle scéterché diretta a ottenere politiche di
disarmo da parte dei governi). Tuttavia, il moviteemon ando oltre un generico
pacifismo: furono proprio gli stretti lacci dellaigrra fredda a impedire ai “Partigiani
della pace” di riannodare la propria azione altaizione antimilitarista e, piu ancora,
alla nonviolenza.

Il pacifismo non mise mai in crisi i governi di se&® paese, tanto meno
dell’ltalia, né costitui un ostacolo per le istitmzi militari. | movimenti, le associazioni
e i loro massimi rappresentanti non furono in gradoncidere concretamente sulle
scelte di ministri e generali: d’altra parte noriraitava di condizionare nessuna guerra
dal momento che, I'esercito italiano fino agli a@ttanta non fu impegnato in missioni
militari al di fuori dei confini nazionali. Nei vélanni successivi alla fine del secondo
conflitto mondiale, perd, sebbene il tema dellagpascuotesse una grande attenzione

da parte dei partiti e dei loro giornali che Idimiavano per la propaganda, il pacifismo
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non riusci ad aggregare consensi politici signiificattorno ai temi delle sue principali
battaglie: le spese per gli armamenti o 'educazialfa pace, per fare alcuni esempi.
Naturalmente, ancora meno problematica risultolgpetassi politiche dirigenti
la ristretta ed elitaria cerchia dei nonviolentnche se, in alcuni casi, il gesto
individuale di chi porto alle estreme conseguerzéfiuto della guerra rischio di
mettere in crisi I'ingranaggio militare. In ogniszg forse con una forzatura non del tutto
ingiustificata dal punto di vista storiografico, [gotrebbe sostenere che I'esempio di
pochi nonviolenti e obiettori incise in profondgelle trasformazioni culturali avvenute
nel nostro paese intorno al tema della pace, pigqudnto non avesse fatto il vasto e
articolato mondo delle associazioni e dei movimebdisti pensare al caso di Pietro
Pinna e all’azione nonviolenta di Danilo Dolci iiciBa, che si é realizzata al di fuori
sia dei movimenti pacifisti sia della protesta amiitarista estendendosi al campo dei
diritti civili. Danilo Dolci, mancato architetto igstino, scrittore, all’epoca non ancora
trentenne, arrivo a Trappeto, in provincia di Paleruna delle aree piu povere d’ltalia,
all'inizio del 1952 e ne fece il centro di una sedli iniziative che si sarebbero protratte
nei decenni successivi, tutte volte a restituieamimenti di diritti civili a popolazioni,
completamente abbandonate dallo Stato in balisa daeline e della mafia. Vittime
predilette dell'indigenza erano soprattutto i bamnbton tassi elevatissimi di mortalita e
un analfabetismo generalizzato. La prima iniziatdv@®olci fu la creazione di un centro

assistenziale per minori, il “Borgo di Dio”, dovéambini venivano curati e istruiti. Nel
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dicembre 1952 al capezzale di un bambino, Benedsttcetta, morto per fame, Dolci
inizid la sua prima battaglia nonviolenta con ugiatio di protest& che richiamo
I'attenzione della stampa, delle autorita locaéll’'dpinione pubblica, e soprattutto di
molti intellettuali che incominciarono ad appassian alle lotte di Dolci e a far
pervenire il loro sostegno, tra questi c’era Aldap@ini: “Messa in atto la decisione,
dopo alcuni giorni, tra la povera gente che venivdalvolta piangendo — in quella
stanza col pavimento di terra che rischiava essswenmerso dal vicino torrente-
fognatura, é arrivata la postina con una lettermaulettera sola, da Perugia, da uno
che non conoscevo. Nei mesi successivi ho volatmirarlo. Dopo di allora, finché ha
vissuto, non c’é stata decisione di fondo del rkivoro a Partinico e nella zona, che
non sia stata verificata anche con lui: come si pogsibile data la distanza, per lettera
0 attraverso incontri personali*®

Sebbene le prime preoccupazioni di Danilo Dolci e@ duoi collaboratori

riguardassero I'emergenza costituita dalle condizatell'infanzia, egli comprese, fin

“2«Quando ho visto le condizioni disperate di questmbino sono corso alla farmacia di Balestrate per

cercare del latte da portargli, ma & stato inutile. morto proprio davanti a me. Allora cominciai a
digiunare. Non c'era un ragionamento preciso, na@w letto Gandhi, sapevo solo che non potevo
accettare che esistesse un paese senza fognatmzy strade. Anzi le fognature erano le stradesstes
Volevo manifestare istintivamente la mia solidaieAvevo la vaga intuizione, ma non la certezza, ch
nella zona le cose potessero cambiare. Mi ero mdssmordo con dei pescatori e con degli agricoitor
che se io fossi morto, sarebbero andati avanti lorg). La gente sa cosa & la fame, soprattutto quei
siciliani lo sapevano. lo non avevo ancora lidelaecquello potesse essere un lievito per muovere la
gente. Avevo iniziato a digiunare perché avrei avsthifo di me a continuare a mangiare tranquillo
intanto che gli altri morivano. E invece in quelfoasione mi sono accorto della forza di questo mezz
che poi ho valorizzato con una coscienza diversgarai che, a certe condizioni, il digiuno poteva
diventare una forZa) Capitini A., Dolci D., Lettere 1952-1968Roma, Carocci, 2007, p. 9

“3 Dolci D., Luce di prospettive vastissimi Cacioppo G. (a cura di), messaggio di Aldo Capitini
Manduria, Lacaita, 1977, p. 505
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dal suo arrivo in Sicilia, che i nodi da sciogliem®no il lavoro e la gestione delle poche
risorse esistenti, lasciate all’incuria dello statal controllo della mafia.

Il 30 gennaio 1956 prese il via un’altra fase détiia nonviolenta di Danilo
Dolci: oltre mille persone si radunarono sulla ggia di Trappeto per un digiuno di
protesta contro la pesca di frodo e contro lifedénza delle autorita. Le autorita
vennero colte di sorpresa: un’azione di denunciettiva con una partecipazione cosi
diffusa non si vedeva, in quelle zone, forse daigiedei fasci siciliani. Tre giorni dopo,
il 2 febbraio, segui il gesto piu clamoroso che apbolci e ai suoi compagni le porte
del carcere. Le abbondanti piogge invernali avevampletamente dissestato le strade
che collegavano Trappeto e Partinico, rendendofgrdtitabili. Duecento braccianti,
per lo piu disoccupati, diedero vita a uno “sci@patla rovescia”. armati di vanghe,
zappe e badili, senza un temperino in tasca o liellooper tagliare il pane, si recarono
a lavorare volontariamente e senza chiedere unbsigsiaforma di pagamento nella
trazzera antica, una strada pubblica di collegamnérda poderi, poco distante da
Partinico, per riparald L'arrivo della polizia pose fine alla manifestazé Dolci e
compagni, pur avendo risposto con la resistenzaiygaslla carica della polizia,
venivano portati via a forza e caricati su un furgalal quale continuavano ad incitare i

lavoratori a proseguire nella protesta pacifica. @&limatori dell’iniziativa, arrestati e

“In mezzo ad essi c’era Danilo Dolci insieme alretgio della Camera del lavoro di Partinico, al
segretario della sezione del PCI, e ad altri va@lonthe, mentre vangavano, ripetevano ad alta voce
I'articolo 4 della Costituzione Italianal & Repubblica italiana riconosce a tutti i cittadih diritto al
lavoro e promuove le condizioni che rendano effetjuesto diritto. Ogni cittadino ha il dovere di
svolgere, secondo le proprie possibilita e la piapscelta un’attivitd o una funzione che concortla a
progresso materiale o spirituale della societa
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denunciati per resistenza, oltraggio alla forzalpich e rifiuto di obbedienza all’'ordine

di scioglimento della manifestazione, passaronaredcsettimane all’*Ucciardone”
prima che avesse inizio il processo a loro carala fine di marzo il primo grado di
giudizio assolse gli imputati con formula piena.cRomesi dopo pero il ricorso in
appello del Pubblico Ministero riapri il caso egilidice, questa volta, emise condanne
superiori agli otto mesi, oltre a pene pecuniddarresto di Dolci suscitd una nuova
ondata di sdegno in tutta la penisola. La stampaodeatica, gli intellettuali e molti
politici espressero in varie forme la propria satidta agli arrestati e nei diversi gradi di
giudizio li sostennero con gli strumenti a loropdisizione: interrogazioni parlamentari,
articoli, appelli.

Il carattere elitario costitui, senz’altro, il litai piu grande del movimento
pacifista. Per superarlo Capitini non disdegnoicdrrere ai partiti politici e furono
proprio i rapporti di stima e di amicizia che egliratteneva con singoli deputati e
senatori, per lo piu comunisti e socialisti impegadoro volta nelle battaglie pacifiste,
che gli permisero di chiedere e di ottenere un ggo per la campagna sul
riconoscimento dell’obiezione di coscienza.

Il passaggio definitivo del pacifismo da movimenicélite a idea condivisa da
un insieme piu ampio di persone e segnato dalksgp sulla scena sociale di un nuovo

soggetto: i giovani. Negli anni Sessanta sullatspdella contestazione studentesca e,

successivamente, sulla scia della radicale pa#azione delle giovani generazioni, i
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temi della pace e della nonviolenza non soltantmadificarono nella sostanza, ma
aumentarono anche la loro presa su una societarate/a velocemente laicizzandosi.
Da questo punto di vista la guerra del Vietham raggnto uno spartiacque decisivo che
diede la misura dello strappo generazionale aveenelia societa, ma anche all'interno
dello stesso pacifismo. A partire da quel moment®,i motivi della contestazione
contro la guerra la paura della catastrofe nucleare fu prevalente rispetto agli altri
temi simbolici che il conflitto vietnamita incarnavla sopraffazione del forte sul
debole, il Terzo mondo, I'imperialismo e, sopratiuta violenza della guerra in sé, la
violenza di ogni guerra.

E il piu importante pacifista italiano del Novecemhuore nel 1968, mentre gli
studenti conquistavano scuole e universita e iobkattdel dissenso occupavano le
chiese: sia gli uni che gli altri venivano fattiosgbrare dalla polizi&

In Italia, dunque, il panorama culturale e politdicquel periodo € caratterizzato
non solo dall’'assenza della ricerca per la pade nelversita, ma anche dalla mancanza
di istituti di ricerca presenti, invece, sin dateedo dopoguerra, negli Stati Uniti e nella
maggior parte dei paesi del Nord Europa. Il prinemtoo di ricerca sorge, infatti, a
Napoli solo nel 1978 ed e associato all'lPRA. L’'IRRalian Peace Reserch Instit)te

ha contribuito a far conoscere nel nostro paesemaldelle opere principali della ricerca

“>Aldo Capitini muore il 19 ottobre 1968. In quegliessi giorni iniziava una seconda ondata di
occupazioni nelle scuole che da Milano si estendeRama e in altre citta italiane. Sempre tra sdite

e ottobre si sviluppava il ciclo della protesta citolici dissidenti a Parma (culminato con I'opagione
del Duomo che si conclude con l'irruzione dellaipia) e nella diocesi fiorentina, dove venne awriat
I'esperienza della comunita dell'lsolotto.
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per la pace pubblicate a livello internazionalduatnente promuove ricerche nel
campo della difesa popolare nonviolenta, dellediarze alla pace e dell’economia
nonviolenta e pubblica un bollettino: I“Ipri Nevester”*° Le iniziative promosse al suo
interno non hanno, tuttavia, trovato un’adeguatasimondenza nel mondo accademico,
d’altronde fino agli anni Ottanta il lavoro univiesio per la pace € stato opera di figure
isolate. A tale proposito & possibile ricordare gilidi giuridici di Norberto Bobbio,
quelli di psico-analisi sociale di Franco Forndeg, ricerche di Gori sui temi delle
scienze politiche, quelle di Giuliano Pontdra di Alberto L'Abate, storico militante
antinucleare a Comiso e a Montalto di Castro e ptone di un’ambasciata di Pace nel
Kossovo a sostegno di una campagna per la trastawneanonviolenta del conflitto.

Se in Italia la ricerca per la pace ha incontraitewoli difficolta per ottenere un
adeguato riconoscimento istituzionale al contréaioicerca per la guerra svolta anche
nelle facolta tecniche delle universita e pitl vetidlantata, soprattutto dai militafi®
come ricerca per la pace ha beneficiato di ingéstarse umane, strumentali e strutturali
e di finanziamenti pubblici e privati.

Nel nostro paese ci sono strutture ed apparatnfiaé dai governi per sostenere

gli eserciti, I'uso degli armamenti e, quindi, indlitti armati. Non esistono, invece,

4% www.arpnet.it

“'Giuliano Pontara, pur operando prevalentementeUmilersita di Stoccolma, ha contribuito
notevolmente a diffondere nel nostro paese unareufier la pace e per la nonviolenza anche atsaver
la costituzione nel 1933 a Rovereto dellUNIP (Usrsita internazionale delle istituzioni dei pogudir la
pace), un ente che si colloca a meta strada tnappg di base e listituzione, e che nel tempo ha
acquistato notorieta per i suoi corsi di formazisngpacekeepingionviolento nei conflitti internazionali.

“8 L'ambiente militare considera I'uso delle armi elld forza in genere uno strumento assolutamente
idoneo sia alla prevenzione dei conflitti sia gkstione “pacifica” delle situazioni di crisi. Neeltultura
militare, quindi, & opinione consolidata che lagmzia armata sia il fondamento della sicurezza guiin
della pace.
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analoghe strutture per sostenere e promuovere dormajanico il lavoro per la pace
che, spesso silenzioso, € quasi del tutto delegeosemplici risorse della societa
civile. E bene ricordare che nel 2008 I'ltalia atatresponsabile del 2,8 % delle spese
mondiali per la difesa, per un importo pari a 4Gliardi di dollari, collocandosi cosi
all'ottavo posto nella classifica mondidfe.

Con Maria Montessori si pud ancora dire chiée: singolare infatti che non
esista una scienza della pace sviluppata, almemnsuiecaratteri esterni, come quella
della guerra(...).Tuttavia, anche la guerra, come fenomeno dell'utdanbllettiva,
nasconde un grande mistero: perché i popoli sonsicen di allontanarla come il
peggiore tra i flagelli, eppure sono essi stespravocarla e a darvi il loro contributo
volontario. Quando si tratta di cataclismi terreistontro cui 'uomo e impotente, molti
si consacrano con passione allo studio delle camascoste che li producono. La
guerra & un fenomeno umano, dovrebbe, percio, essmessibile piu di ogni altro alla
indagine del pensiefo®

Non tutta la ricerca per la pace €& dello stesso &p anche se la tendenza
dominante sembra condurre all'omologazione e dficarzione del pensiero, esistono
delle differenze sostanziali che vanno riconoscautealorizzate se non si vuole cadere

in uno sterile genericismo.

49 AA.VV., SIPRI Yearbook 2009. Armaments, Disarmaments amefnitional Security Oxford,
University Press, 2009
*0 Montessori M. Educazione e pag&oma, Opera Nazionale Montessori, 2004, p. 3
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Anche le parole “pacifismo”, “nonviolenza” e “antirtarismo” rischiano oggi
di perdere il loro significato peculiare e di egsepvrapposte e assimilate, indicando
indistintamente il rifiuto della guerra. Tuttavitgli termini denotano opzioni assai
diverse che possono orientarsi a volte nella steliszzione, altre su percorsi
decisamente contrapposti e contrastanti. Il ternfipseifismo”, ad esempio, designa
una generica disposizione a favore della pace ohenecessariamente deve includere
gli altri due termini: i Partigiani della pace namevano tra le loro opzioni di fondo né
quella nonviolenta, né quella antimilitarista; adiesso modo gran parte del pacifismo
di matrice cattolica era pronto a schierarsi a fawielle “guerre giuste” e a difendere
l'istituzione militare, ma quando si guarda ai if@testremamente difficile trovare un
esempio di uso della forza militare con fini geramnrente umanitari. Gli stati non sono
agenti morali e non si impegnano all’'uso delle goeri scopi etici, benché cio venga piu
volte proclamatd® D’altra parte, se la nonviolenza deve per forzaate contenere
I'antimilitarismo, inteso come opposizione all’'tsizione militare, I'antimilitarismo non
necessariamente deve fondarsi sulla scelta nomi@l€&ppure che la resistenza alla
guerra debba rimanere rigorosamente nonviolentebiserassere un’argomentazione
inoppugnabile. Come tattica, la violenza e assuMkssuno pud competere con il

governo in questo campo e il ricorso alla violenz@e di sicuro fallira, non fara che

*1 Chomsky N.Democrazia e istruzionér. it., Roma, Edup, 2005
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spaventare e allontanare qualcuno che invece f@rebsere convinto, e incoraggera
ulteriormente gli ideologi e gli amministratori tetepressione violent4.

Il piu grave pericolo in cui incorrono la maggioarfe delle interpretazioni e
delle analisi intorno alla guerra e quello di cdesarla un evento/problema di politica
estera, mentre é prima di tutto un fatto di pditinterna e peraltro il piu tragico,
drammatico e atroce di tutti. La societa contempesasomiglia ad una immensa
macchina, che afferra gli uomini, della quale nassconosce con esattezza le leve di
comando; e quelli che si sacrificano per il progoesociale sono simili alle persone che
si aggrappano alle ruote e alle cinghie di trasiomgs per bloccare la macchina,
venendo a loro volta stritolati. Tuttavia I'impo#nvissuta in un particolare istante, che
non va mai percepita e considerata come definitiea, pud dispensare dal rimanere
fedeli a se stessi, né giustificare la capitolazidinfronte al pericolo, qualunque sia la
maschera sotto cui esso si hascotide.

La pace € una meta che si puo raggiungere solttraverso I'accordo e due
sono i mezzi che conducono all’'unione pacificatrinbao € lo sforzo immediato di
risolvere senza violenza i conflitti, cioé di eloglele guerre; l'altro € lo sforzo
prolungato di costruire stabilmente la pace traugtnini. Evitare i conflitti € opera della

politica, costruire la pace & opera dell’educaziéhe

°2 Chomsky N.J nuovi mandarinitr. it., Milano, Il Saggiatore, 2001
>3 Weil S.,Incontri libertari, tr. it., Milano, Eléuthera, 2001
** Montessori M. Educazione e pageit.
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Educare alla pace, allo smantellamento e allacaritiei confronti dell'idea di
guerra e fare della lotta armata il tabu delle mu@enerazioni € possibile pero
solamente se si presenta ai ragazzi e ai giovamitiasgha idea di guerra che sia
all'altezza della realtd.’'idea di guerra sacra nella quale si combatte gderprincipi
etici e morali e dove viene rispettata la dignghrmkemico non descrive le guerre del XX
secolo, per lo meno a partire dalla prima guerrandiae. | codici di guerra che
definivano un oggetto gia di per sé compromessanbiguo quali “l'onore di un
soldato” la dichiarazione di guerra consegnata alacellerie e vergata con un
linguaggio retorico e tronfio le divise come stendnriconoscibilita dei combattenti e
come baluardo contro le violenze ai civili le conz®ni che determinavano |l
trattamento dei prigionieri, proibivano la tortuealo stupro: tutto cio fa parte di un
“arsenale” desueto e sconfitto dalla dinamica sgoriAnche ammesso che le guerre
dell'antichita fossero cio che la storiografia epiica ci restituiscono (non dimenticando
che quasi sempre a scrivere e a poetare sonoitaripcoggi questi modelli mentali e
rappresentazionali sono del tutto superati. Forsghe nell’epica lo spazio lasciato
all'eroe, la leggibilita del contesto che rendewagibile l'epos e dunque la narrabilita,
e la cavalleria del guerriero che si comportavavdeo gentlmanerano finzioni e
abbellimenti che venivano usati come schermi pandere se stessi e i lettori dalla
crudezza della realta. Non e un caso che non \staia un Omero della prima e della

seconda guerra mondiale o eposdel Vietham e della guerra di Spagna; i tentativi
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narrare queste guerre, @i ultimi giorni dell'umanitadi Karl Kraus d grandi cimiteri
sotto la lunadi Georges Bernanos, déiente di nuovo sul fronte occidentale Erich
Maria Remarque @ov’eri Adamo?di Heinrich Bo6ll sono frammentati, dispersivi,
lacerati come l'oggetto che narrano: sarebbe issarge studiare quanto la
frammentazione della poesia e della letteraturaiXesecolo da Joyce a Eliot a Beckett
sia debitrice anche delle esperienze provate inrgue

In Italia I'attenzione degli studiosi € stata ritalprevalentemente alla ricerca
sulla guerra, e quindi allo studio dei conflittireati, della corsa agli armamenti,
delleconomia bellica e delle teorie strategicheglla ricerca sulla pace, intesa come
assenza di guerra, ma anche come oggetto neutanalazare attraverso le lenti del
diritto internazionale.

Tra i numerosi gruppi di ricerca che hanno lavoregplicitamente su temi di
pace negativa i piu importanti sono stati: 'USRUDnione Scienziati Per Il Disarmo)
che riuniva intorno a sé pitl di ottocento scienzfat Archivio disarmo che conduce
tutt'oggi ricerche sociologiche ed economiche sagihamenti; il Forum, un istituto
indipendente fiorentino, che ha avuto il pregigpmuovere una buona collaborazione
tra accademici di discipline differenti e che coofa a dare un contributo significativo

al dibattito internazionale; I'lssodarco, diretta €arlo Schaerf e il gruppo Pagwash

*> Mantegazza RManuale di pedagogia interculturgllilano, Franco Angeli, 2006
*% 1 gruppo oggi non & pitl attivo, sebbene esistemformalmente.
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italiano, con il premio Nobel per la pace France€adogero, attuale segretario del
SIPRI.>’

Questi studi sono certamente meritevoli di attemzjona non sono sufficienti,
anche perché rischiano di chiudere la ricerca eglirangusti limiti della razionalita,
della avalutativita e del puro tecnicismo.

Solo alla fine degli anni Ottanta nasce la prim#uzgione che pone la pace
come tema di ricerca qualificante ed e un’istitngiouniversitaria: il Centro
Interdipartimentale di Ricerca Universitaria pePlace (CIRUP) di Bologn&.Ad esso
si aggiungono nel 1989 il Centro Interdipartimeatatli Ricerca sulla Pace
dell'Universita di Bari (CIRP-Uniba)? e dal 1998 il Centro Interdipartimentale Scienze
per la Pace (CISP) di Pi&&.

Esiste quindi un altro paradigma che va preso msicierazione quando si parla
di educazione alla pace ed € la ricepea la pace In questa prospettiva la pace viene
riconosciuta, innanzitutto, come principio di untare di organizzazione sociale e come
ideale storico concreto da realizzarsi attraveagardmozione di una piu ampia giustizia

sociale e di forme culturali rispettose dei dirittmani, delle differenze etniche,

*" salio G.,La ricerca per la pace in Italiain Licata A. (a cura di)Universita per la pace. Il ruolo
dell’'Universita nell’analisi e nell'impegno a faverdella paceGorizia, 1.S.1.G. e Universita degli Studi
di Trieste, 2001, pp. 23-28

%8 e attivita di ricerca e le iniziative di formarnie promosse sul territorio dal CIRUP hanno subitglin
anni un brusco declino, fino ad esaurirsi quasigletamente.

%9 || CIRP-Uniba nasce dall'unione dei Dipartimentifisica, Chimica, Pedagogia, Scienze Storiche e
Sociali. | settori di ricerca spaziano dall'educema alla pace agli studi sulle armi chimiche e dgathe,
fino alle classiche ricerche sulle relazioni intionali. In particolare, tra le iniziative del (RJniba
va ricordata quella di ricerca sulle operaziorsminamento umanitario.

% || CISP di Pisa & stato costituito per iniziatigai Dipartimenti di Filosofia, Informatica, Lingue
Letterature Romanze, Scienze Economiche, ScienzéalB@ di alcuni docenti dell’ateneo pisano.
Successivamente ha aderito anche il Dipartimengtatistica e Matematica.
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politiche, ideologiche e religiose. Garantire lacgasignifica, infatti, assicurare il
rispetto dei diritti fondamentali delluomo e dekaa dignita nella convinzione che i
diritti umani sono prerogativa di tutti e non unemgplice concessione da parte dei
governi e delle autorita. Infatti la nozione diitiumani € fondata sulla nostra umanita
condivisa, essi non derivano dalla cittadinanza all'appartenenza ad una
nazione®’Tuttavia, la nozione di obbligo sembra prevaleresalla di diritto che le &
relativa e subordinata. Cosi un diritto non é effie di per sé, ma solo in rapporto
all'obbligo corrispondente; mentre 'adempimentéettivo di un diritto non viene da
chi lo possiede, bensi da coloro che si riconoscon@sso obbligati a qualcosa,
I'obbligo, anche se non fosse riconosciuto da nessmon perderebbe nulla della
pienezza del suo essere; pud accadere quindi chdiritto non riconosciuto da
“qualcuno” non valga null&?

Gran parte degli studi per la pace si rifanno atag@gma della “scienza
triangolare” elaborato da Johan Galt§fid.a scienza trilaterale si basa su tre principi
cardine, tra loro interconnessi: i dati, le teaievalori. | dati servono ad analizzare la
societa com’eé attualmente; le teorie sono utilieadiare una realta desiderabile che non
si & ancora compiuta, ma che, sulla base dellecheesvolte e dei valori guida assunti
dal ricercatore, € possibile immaginare e costri8erondo tale impostazione i dati, le

teorie e i valori si confrontano continuamente lweo, nella ricerca di una societa

®1 Sen A. K.Globalizzazione e libertar. it., Milano, Mondadori, 2002
®2\Weil S.,La prima radice r. it., Milano, Leonardo, 1996
%3 Galtung J.Pace con mezzi pacifidr. it., Milano, Esperia, 2000
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“possibile/desiderabile”. Per Galtung tra la reatdirrealta esiste, infatti, una terza
dimensione che pu0 essere realizzata solo att@avémnpegno e l'esercizio
consapevole del principio lévinassiano della respbiiita.

Il parallelo con Capitini € d'obbligo la cui pedagm, infatti, declina in sé,
ridefinendoli costantemente, tre momenti fondantifoeadamentali del pensare e
dell'agire in educazione: il dissenso verso unaltaexhe appare limitata ed
insufficiente; l'azione trasformativa, o tramutazéo delle logiche violente che
schiacciano i piu deboli e tendono ad escluderli wa partecipazione attiva e
riconosciuta alla produzione dei valori; la dimems& profetica, I'annuncio, cioe,
dell’avvento di una realta nuova, di un diverso mddpensare e di agire, di sentire noi
stessi e l'altro nella dimensione naturale e stodel nostro appartenere al mondo,
massima espressione, secondo Norberto BdBle| magistero morale ed intellettuale
di Capitini. Tali dimensioni non sono, tuttavia,alditticamente interpretabili nella
prospettiva di un loro reciproco “superamento”zitme trasformatrice € infatti, per sua
stessa natura, corale e aperta, e non si realiezaalta per tutte, ma si dispiega in una
dimensione di costante oltrepassamento.

La pace, del resto, € una conquista e non un dafattd: la sua natura é
precaria, come la bellezza e come I'amore, e camhelison la giustizia e con la bonta un

carattere di provvisorieta e di non-definitivitagrpcui, come ci ha insegnato Aldo

% Bobbio N.,La filosofia di Aldo Capitiniin Bobbio N.,Maestri e compagniFirenze, Passigli, 1984,
pp.229-260
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Capitini, chi imposta il rapporto con l'altro sotiasegno dellosshalomdeve sapere che
si impegna in un’attivita difficile e mai garantitdeve essere pronto a difendere la pace
non tanto verso i nemici esterni, quanto contrtetgazioni violente e intolleranti che
albergano in ciascuno/a di noi. Vivere il rappartm I'altro sotto il segno dellshalom
significa vedere nell'altro/a il giusto, il belloiebuono (strappati all'ingiustizia e alla
bruttezza che anche I'altro alberga in 8@).

La ricerca applicata ai problemi della pace dewindj, superare I'impostazione
metodologica tradizionale per la quale la pace eonflitti vengono analizzati
dall’esterno con occhi distaccati e senza alcunvadgimento da parte del ricercatore.
La neutralita, del resto, & soltanto una menzoher Oscar Wilde si danno giudizi
spassionati soltanto delle cose che non ci intaresed e per questo che le opinioni
disinteressate hanno uno scarso valore.

La neutralita e, per cosi dire, una specie di g#one indebita della fine dei
tempi, quando, cioe, ogni ragione di conflitto saessata e la dialettica storica sara
chiusa. In quel momento, realmente, i valori agpano e saranno accolti, ma questa e
una visione immaginaria, al di fuori di ogni in@dirione strumentale. Nella condizione

storica attuale invece la neutralita, cioe la gob& di trattare i valori, educativi ad

%> Mantegazza RManuale di pedagogia interculturaleit.
% Weil S.,La prima radice cit.
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esempio, al di fuori di ogni condizionamento strmtaéizzante € un’illusione, di cui
bisogna prendere coscientemente tto.

L’esplicitazione di un orientamento di valore noregiudica I'obiettivita e la
validita scientifica dei paradigmi teorici e deitipianto metodologico. Spesso, dietro le
dichiarazioni di neutralita e di asettica obietflyisi nasconde un pesante retroterra
ideologico che giustifica come naturali la minacd&la violenza e il ricorso a sistemi
di potere coercitivo. Il cambiamento di paradigrpartato dagli studi per la pace,
sposta invece il baricentro dall’accettazione deli@denza, come fenomeno sociale e
culturale, allo studio delle tecniche nonviolente sbluzione/trasformazione dei
conflitti. Pur riconoscendo gli inevitabili vincotielle condizioni storiche e ambientali
va rifiutato ogni determinismo: di fronte all'uomsei presentano sempre alternative
diverse che dipendono dalla sua volonta e dallesse#te politiche. Entra infatti in
gioco il peso della cultura e dei valori, in unr@tcio dialettico con i dati della realta,
che vanno sempre valutati insieme nel governo geltzeta®

La distinzione tra pace positiva e pace negatnaayiblenza diretta e violenza
strutturale, I'indagine sulle radici profonde dellalenza culturale, i nessi tra conflitto e
sviluppo, tra sicurezza e disarmo, le teorie epkerimentazioni di modelli di sviluppo
sostenibili, il legame inscindibile tra pace e ¢izia sociale, e I'approfondimento

teorico del metodo gandhiano per trascendere ilitosbno senz’altro acquisizioni di

®7 Balducci E.Educazione e libertZCasale Monferrato, Edizioni Piemme, 2000

% |'Abate A., Per una metodologia costruttivista degli studi perpace in “Quaderni Saggraha. |l
metodo nonviolento per trascendere i conflitti stngre la Pace”, n. 4, dicembre 2003, Pisa, Centro
Gandhi, pp. 115-126
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un percorso intellettuale e scientifico dal quade si pud prescindere nell’elaborazione
di un percorso formativo universitario orientattaalostruzione di una cultura di pace.
E necessario raccogliere e rilanciare i nuclei fdet'impegno nonviolento. Il terreno &
stato dissodato, ora si tratta di mettere a dinergiovani piante: si tratta, cioe, di
creare spazi nuovi, riconosciuti, per l'eserciziel ¢otere di tutti, secondo l'ideale
omnicratico di Aldo Capitini®

Nelllambito della riforma universitaria del 2002 &iaperto uno spazio molto
interessante per promuovere gli studi per la p&iedtratta di un avvenimento
particolarmente significativo considerando che pridella riforma ogni iniziativa di
settore era appannaggio delle sole strutture milixrima del 2002, infatti, solo due
atenei si erano dedicati a questo ambito di riceroponendo, in stretta collaborazione
con I'esercito, corsi di perfezionamemtost-laurean®

L’'avvio di centri universitari pubblici di studi péa pace rappresenta non solo
un’importante assunzione di responsabilita da pdet politica e delle istituzioni, ma
segna anche il passaggio da una visione limitataamglusta, ancorata alla sola
gestione/soluzione del conflitto, secondo la logia#itare, ad un’altra di piu ampio

respiro legata gheacebuildingLa pace, cioe, smette di essere un termine atteona,

%9 Capitini A., Il potere di tuttj Perugia, Guerra Edizioni, 1999

0 Si tratta deMaster in Peacekeeping and security studig¢vato presso I'Universita Roma Tre, facolta
di Scienze politiche, in collaborazione cornternational association of peacekeeping centers-
International relations and security netwokk I'lspettorato per la formazione e la specializaae
dell'Esercito italiano; e dei Corsi residenzialil peacekeepinghe si tengono annualmente presso la
Scuola superiore di S. Anna, a Pisa, nell’ambitti’ biternational Training Programme for conflict
Managementawviati nel 1995. Consorti PNuovi studi per la pace e il servizio civilen “Quaderni
Satyagraha. Il metodo nonviolento per trascendere ilittré costruire la Pace”, n. 2, aprile 2002, Risa
Centro Gandhi, pp. 129-142

230



peggio ancora, complementare alla guerra per diventin’espressione globale che
coinvolge modelli sociali ed economici di sviluppo.

Le singole universita, nel quadro dellautonomiaonosciuta ad esse dalla
legge, hanno avuto la possibilita di istituire mest originali, ma congruenti agli
schemi predisposti a livello centrale, tra quesr, la classe 35, c’é il Corso di laurea in
“Scienze sociali per la cooperazione, lo sviluppa pace”. La denominazione prescelta
costituisce da sola un segnale di particolarevoligperché formalizza una relazione
inscindibile tra cooperazione, sviluppo e pace.

Non tutti i Corsi di laurea formalmente riferibiilla classe 35 possono pero
essere intesi come “Studi per la pace” in sensettstr nel complesso, emergono
un’assoluta prevalenza degli studi politologici raypresenza significativa di quelli a
carattere economico-giuridico. In definitiva, deemtuno Corsi attivati sono da
annoverare fra gli studi per la pace, in sensdtefrguelli di Firenze, interfacolta, di

Padova e di Pis&

™ Consorti P.Nuovi studi per la pace e il servizio civilt.
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CAPITOLO QUINTO

L’EDUCATIVA TERRITORIALE PENALE E LA GESTIONE DEL C  ONFLITTO:

L'ESPERIENZA DELLA COOPERATIVA SOCIALE

‘PROSPETTIVA” DI CATANIA



1.Stili e simboli della violenza nella societa pasbdemna: adolescenti in

trappola

La violenza come fenomeno sociale, costituito danmartamenti
individuali e /o di gruppo, é stata ripetutamenggetto di studio, destando una
preoccupazione pedagogica sempre piu attenta abpopsi nel tempo, tra
preadolescenti, adolescenti e giovani adulti, dngortamenti distruttivi della
relazione nella gestione del conflitto. La violermantemporanea & qualcosa di
completamente diverso da tutto cio che con taleensinmdicava nel passato: essa
adotta mezzi e tecniche un tempo inimmaginabiliesgpande vertiginosamente,
coinvolge soggetti, fasce sociali, culture e territhe mai si sarebbe pensato
potessero essere interessati al fenomeno. Ed éigtapottura dei ranghi, della
validita delle definizioni che sembravano collaggat rendere particolarmente
fluido, costantemente da ridefinire, ogni tentatido categorizzazione della
violenza, o meglio, delle violenze presenti nestes socialé.

Dobbiamo distinguere nell'uomo due tipi completateerdiversi di
aggressione. Il primo, che egli ha in comune cdh gli animali, & I'impulso,
programmato filogeneticamente, di attaccare (o0 wdggire) quando sono
minacciati interessi vitali. Questa aggressialiensiva benigna, € al servizio

della sopravvivenza dell'individuo e della speogepiologicamente adattiva e

! Chistolini S.,Educare per la pageMilano, Franco Angeli, 2002
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cessa quando viene a mancare I'aggressione. Ligiwmpl'aggressione maligna, e
cioe lacrudeltae la distruttivita € specifica della specie umana e praticamente
assente nella maggior parte dei mammiferi; nonognammata filogeneticamente
e non é biologicamente adattiva; non ha alcunos&se soddisfatta, procura
piacere’

Nel corso della storia la violenza, oltre ad essecenosciuta come
inevitabile, & stata spesso esaltata e giustifiddamale necessario e diventata
bene auspicabile. Per Nietzsche la durezza, lafdazvolonta di potenza e tutto
quanto vi e nell’'uomo di vitale sono utili all’'elezione del genere umano, tanto
quanto i loro opposti. Ogni agire esige l'oblio gf&& ogni creatore deve essere
anzitutto un distruttoré.

Anche sul versante sociologico troviamo analisi sembrano avallare la
violenza. Spesso si sostiene che i condizionanstatici ed ambientali di tipo
alienante ed oppressivo non offrano alluomo ghimasibilita se non quella della
distruttivita. Nella misura in cui I'intero ambientliventa aggressivo, la struttura
mentale dei cittadini vi si adatta: il soggetto afita contemporaneamente piu
violento, pitl duttile e pit sottomes&o.

La logica di potenza che in passato ha nutrito imealtato le grandi

dittature e I'espressione di una mentalita, di uwdondi pensare e di vedere |l

2 Fromm E. Anatomia della distruttivita umandr. it., Milano, Mondadori, 1975
% Nietzsche F.Cosi parld Zarathustrar. it., Milano, Rizzoli, 1988
4 Fromm E.Anatomia della distruttivita umanait.
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mondo e la vita, di una ideologia che oggi conguiazi sempre piu ampi di
consenso, diffondendosi soprattutto tra le nuoveegezioni. La glorificazione del
forte e il disprezzo del debole, I'affermazione deitto assoluto di imperio da
parte di chi detiene il potere e lo esercita atrav la forza rappresentano bene le
caratteristiche e i tratti fondamentali di un’ etdacow-boyche tenta di elevarsi a
principio supremo di condotta e di goverho.

Nel tentativo di trascendere la banalita della,vitgiovani sono spesso
sollecitati a ricercare il rischio e l'avventura, guardare oltre la frontiera
dell’'esistenza umana, persino ad attraversarlaoTutesto rende cosi eccitanti ed
attraenti i grandi vizi e le grandi virtu, la crezze come la distruzione. Gli
adolescenti vivono in una societa che fornisce kgbemi preconfezionati che
pretendono di dare un senso alle loro vite. Un pntitoi piu diffusi, racconta, ad
esempio, che, per essere felici, bisogna guadagaaerchio, essere uomini di
successo, consumatori di merci e di piaceri. Quettemi si stanno logorando e
falliscono con una frequenza sempre maggiore, @ulimostrato, specialmente
tra i piu giovani, dall’'uso crescente della drogde#’alcol, dalla mancanza di un
interesse genuino per qualcosa, dal declino deflatigita intellettuale e artistica,
e dal dilagare della violenza e della distruttivita

L’'impotenza unita all'invidia contribuisce all’esggione sociale non solo

nelle periferie delle grandi citta europee o anaré& ma anche nei paesi poveri

® Pontara G.l.a personalita non violenta orino, Edizioni Gruppo Abele, 1996
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del resto del mondo. La distanza e cosi granddl tsagno alimentato dalle
immagini di ricchezza, diffuse in tutto il pianetala miseria della realta che solo
la violenza fisica sembra in grado di ridutla.

La devianza minorile € lo specchio fedele di uragis sempre piu diffuso
tra i giovani che, condannati da un sistema ecocoipertrofico ad essere sedotti
e repressi, sono orientati dai bisogni piuttoste ghidati dalle norme. Ma c’é una
forma ancora piu grave di violenza che colpisoeggetti socialmente piu deboli,
generalmente autori di reato, ed e la violenza siitéd che li emargina dalla
partecipazione attiva e consapevole alla vita $mcieulturale e civile della
comunita: esclusi dai canali formali dell'istruzeorche ricalcano sempre piu il
modello della scuola-supermercato che trasformsimil sapere in un prodotto
da accumulare nel contenitore/carrello/scuola,szdeon rimane altro che la falsa
consolazione offerta dal sistema mediatico chesfpoee ad un eccesso di
informazione non determinando perd un accrescimdatie conoscenze ma, al
contrario, attivando un processo anestetizzantdedigensiero sia delle emozioni
positive. Piu che il mondo nella sua concretezzela sua fatticita, del resto,
sono la realta percepita e i simboli, piu 0 menatamente e proditoriamente
costruiti e prodotti, a diventare dominanti e adregare il controllo. Il pensiero,
sulla base di cid, non scaturisce piu da una patsorelaborazione o da una

critica analisi degli eventi e dei fatti, ma darastoni che distorcono la visione

® Todorov T.,La paura dei barbaritr. it., Milano, Garzanti, 2009
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sino ad alterare l'interpretazione e la comprerssidel presente, ma anche la
memoria del passato, compromettendo ogni prospditiiura.

La nostra € un’epoca tragicamente votata alla ngreonella quale il
confine tra fittizio e reale e diventato labilersstabile, per cui i mistificatori e i
demagoghi della politica, dell’informazione e dedlacieta in genere si sentono
legittimati ed autorizzati a frodare e a violargmento dopo momento, la verita.
Si tratta della piu grave e terribile delle frodgto che incrina e compromette |l
valore piu alto e piu sacro: la liberta, unitamemionesta intellettuale e
allintelligenza di ogni singola persona. Frodarideero si intacca la dignita di
ogni uomo espropriando il singolo soggetto dellasdulita di sviluppare e di
costruire il bene piu prezioso, cioé la coscienadividuale, come principio e
come guida per I'autonomia e per affrancarsi da fagma di dipendenza.

Gia Gdbbels aveva capito negli anni Trenta cheeaffatto rilevante che
una notizia sia corretta e vera, I'importante @t@pla sin tanto che il fruitore del
messaggio la accolga come tale. tal modo pochi criminali rumeni fanno pit
notizia del gran numero di delinquenti italiani ckteprano e commettono altre
violenze. Nessun mezzo di informazione si preocaipare come prima notizia
la violenza subita in casa da una donna. | delittfimini e le violenze non
vengono perpetuati da un popolo o da un gruppeetmna dai singoli criminali

che di questa o di quella nazione fanno parte.

" Salmeri S., Maiorca EQrizzonti, regioni e cornici della diversitd. Manleadi pedagogia della
differenza Troina (En), Citta Aperta, 2009
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Un manifesto attaccato sui muri di Berlino nel 198ditava: «ll tuo Cristo
e un ebreo. La tua macchina e giapponese. La tzea @ italiana. La tua
democrazia € greca. Il tuo caffé e brasiliano.uaavwacanza € turca. | tuoi numeri
sono arabi. Il tuo alfabeto & latino. Solo il ticivo & uno straniero%.

Dinanzi allo straniero € dominante la paura e naraso si privilegia il
termine emigrante (che denota ed indica I'intrdaive non il termine migrante. Il
razzismo e la xenofobia rispondono ai bisogni gt e bestiali presenti in noi, a
partire dalla conservazione del territorio, chengpi gli animali, anche i piu
apparentemente innocui e graziosi come il pettiroad uccidere per scongiurare
ogni possibile invasione. L'altfaon & la nostra appendice, ma kafkianamente lo
straniero e nello stesso tempo nessuno (in quartsénziale e insignificante per
la societa in cui approda) e qualcuno (perché, stambe tutto, occupa uno spazio
e interagisce con gli abitanti di un territorio).

Nella tradizione occidentale € presente il temdabeloglienza. Nella
Torah I'argomento piu ricorrente € quello delllamore el dispetto per lo
straniero, perché mai va dimenticato cosa ha $igif essere forestieri in Egitto.
Abramo, il padre delle tre religioni del Libro, &amiero, e perfino Mose muore

senza entrare nella Terra Promessa. Anche Odisseooklato per il suo

8 Bauman Z.)ntervista sull'identita tr. it., Bari, Laterza, 2003
% Kafka F.,Il castellq tr. it., Milano, Mondadori, 1982
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peregrinare: per dieci anni egli & accolto comanséro e in cio risiedono sia la
sua virtl che il suo eroisn8.

Tuttavia nella societa post-moderna assistiamo, pesem piu
frequentemente, ad un processo di rimozione igtiiate che ha come obiettivo
la cancellazione della memoria, sino a farci dinoamé, in nome di nuovi
revisionismi, il nostro passato di migranti e dictwzzatori: cosi la legge non
punisce piu il reato, ma la persona in quanto aatda.

Il problema della violenza non va attribuito al tedlturalismo o al
conflitto tra le religioni, come parte della patai sostiene in maniera del tutto
strumentale, ma a quella che tecnicamente vienei@defdeculturazione”, cioé
un vuoto/assenza di qualsiasi sistema valorialeoladjico e culturale di
riferimento. Il processo di destrutturazione e dcanza culturale dischiude le
porte ai piu incontrollati ed incontrollabili dinasmi di violenza e di
schizoidismo nei comportamenti sociali, privi, ointh qualsiasi logica®

Appare assolutamente priva di consistenza la pesgltro molto diffusa,
per la quale la violenza sembra essere una casttar distintiva della
popolazione giovanile, spesso rappresentata e téfgpiall'interno di categorie

stereotipate come quella dblllo e del bullisma*® Al contrario, & reale la

1% Ovadia M.,Contro I'idolatria, Torino, Einaudi, 2005

1 Todorov T.,La paura dei barbaricit.

12| e emergenze sociali, culturali ed educative,aragnte etichettate e classificate all'interno di

veri e propri sistemi per I'esclusione, nascond gvBuppano nellhumussociale e rappresentano

specifici aspetti degenerativi del sistema fornmtiin molti casi vengono identificate come

emergenze quelle problematiche che gli ambienfibidnazione non sono in grado di affrontare e
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violenza esercitata dalla societa e dalle suauistihi nei confronti dei giovani,
espressa nella carenza dei servizi pubblici, netl&soccupazione e
nell’emarginazione forzataAhticipando i risultati dell’analisi e trasformandm
po’ la celebre formula di Max Weber (“Lo Stato éetla comunita umana la
quale, nelllambito di un determinato territorio (.pyetende per sé con successo
il monopolio dell’'uso legittimo della violenza fial"), dir0: lo Stato € una X (da
determinare) che rivendica con successo il monopdgll'uso legittimo della
violenza fisica e simbolica su un territorio detémato e sull'insieme della
popolazione corrispondente. Lo Stato pud esercitana violenza simbolica
perché si incarn@ontemporaneamente nell’'oggettivita, sotto formatditture e
meccanismi specifici, e nella “soggettivitd” o, sepreferisce, nei cervelli, sotto
forma di strutture mentali, di schemi di perceziendi pensiera

Se il XVIII secolo rappresenta il momento della goista delle liberta,
come emancipazione del cittadino dalle vecchierdipaze, ma esprime anche |l
tentativo di riconoscimento delluomo in quanto wmmse il XIX secolo
costituisce I'epoca per le rivendicazioni delleayarie, attraverso le lotte politiche
e sindacali; la contemporaneita invece implica etpbane l'esercizio delle

responsabilita per dare solidarieta e certezza @lequiste del passato e per

tanto meno di risolvere. Il sistema riconosce, arsdimplicitamente, la propria inadeguatezza sia
a gestire sia a prevenire eventi che, evidentemedisegnano una nuova fisionomia contestuale
che non corrisponde piu a quella che le teorie gra¢iche pedagogiche continuano a proporre in
educazione: nonostante l'incremento progressivtadeerogeneita sociale, cognitiva, affettiva e
motivazionale dei soggetti, I'offerta delle agenzmolastiche ed extrascolastiche rimane spesso
ancorata a contesti sociali e di formazione ormapesati che amplificano le situazioni di disagio e
ne creano di nuove.
13 Bourdieu P.Ragioni pratichetr.it., Bologna, Il Mulino, 2009, pp.94-95
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cementare secondo una dimensione etica le relagamiali. Non ci puo essere
tuttavia liberta, garanzia dei diritti e respon$iibisenza cultura. La cultura € un
investimento per il futuro e il piu sicuro collarper la crescita nel presente. La
cultura ha una sua logica assolutamente autonomella sua peculiarita e
specificita appare infallibile. Se per il mercatole&@ domanda che determina
I'offerta, per la cultura vale il principio oppostaioe € l'offerta a definire i
confini e i criteri della domanda; infatti dinarad una offerta culturale alta si avra
una domanda di carattere elevato. E evidente cpelitica (con diversi gradi di
rozzezza e tracotanza nei regimi totalitari e persn democrazia) cerca di
controllare la cultura per neutralizzarne le istatfibertarie e autonomistiche e,
quindi, per ridurne le innovazioni; comunque e sdédla cultura che puo avere
origine il cambiamento nella societa. Una societa un livello alto di cultura non
soltanto & piu stabile e meno esposta ai conftith, € anche piu disponibile e
aperta a rielaborare e a metabolizzare la crescita sviluppo, non teme il
cambiamento, non e cioé misoneista e conservatédalsamente e ipocritamente
incline alla novitd tecnologica, bensi & criticateene responsabilmente
disponibile al confronto, al dialogo e alla gesdodemocratica di qualsiasi
possibile tensione, considerata non come un fattiopericolo o di rallentamento,

ma come il naturale esito di una vita civile foradatilla coesistenza pacifica.

2. Educativa territoriale: metodi e intervento in un modello comunitario
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Se si vuole affrontare il problema della devianzénamle in una
prospettiva che voglia essere autenticamente pgdzge ispirata ai valori della
pace, della nonviolenza, della democrazia, dell@aweta e della responsabilita,
tentando di ristabilire il senso autentico dellgge vissuta come esperienza
condivisa e il rispetto delle regole del vivereileivé necessario partire dal disagio
espresso dai giovani e agire sui meccanismi di gmazione sociale che
contribuiscono a determinarlo, riconoscendo la r@atomplessa del conflitto che
a livelli diversi coinvolge il minore e la sua fagha, e promuovendo modelli
alternativi di comportamento e la possibilita desmentare modalita di gestione
nonviolenta del conflitto. Il minore che delinqueallo stesso tempo soggetto e
oggetto di violenza, il reato & una risposta apprepesso l'unica conosciuta:
“Esiste un conflitto reale e terribile: una guerr&nza tregua, che accoglie
I'uomo alla nascita e lo accompagna durante tuticstiluppo. E il conflitto tra
adulto e bambino, tra forte e debole. L'adulto @aweente un cieco verso |l
bambino: e il bambino & veramente un veggente,cchporta come dono una
fiammella illuminante. Entrambi si combattono videmolmente in una lotta
oscura che si ripete da millenni, ma che oggi giraga acutamente, nella nostra

civiltd complicata e snervante. L’adulto vince iarbbino: e, nel bambino
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divenuto uomo, restano perpetuamente i carattequiilla famosa pace dopo la
guerra, che da un lato & distruzione e dall'altrd@loroso adattamento™

Dietro condotte devianti si celano, il piu delle Itep situazioni
drammatiche volutamente ignorate dall’opinione pigbh specialmente quando
'autore del reato e uno straniero: solitudine, afmibno, isolamento sociale,
indigenza, miseria, poverta culturale, basso loveli istruzione, maltrattamenti,
abusi sessuali, inadeguatezza delle figure geaitorassenza di una rete
relazionale stabile e significativa, istituzionabzioni precoci e prolungate,
malattie, degrado ambientale.

Il comportamento umari®si determina in uno spazio ed & influenzato non
solo dalla sua organizzazione ma, soprattuttoadappresentazione simbolica
che di tale spazio ha dato, nel tempo, il gruppe kh abita. In tal senso Il
territorio cessa di essere un’entita naturale eedes I'insieme strutturato dei
rapporti sociali che il soggetto intrattiene all@mo del suo sistema di vita. Lo
spazio umano non si presenta, dunque, come un rotmee indifferenziato e
omogeneo, cosi come non pud essere consideratosama di “astrazione
geometrica”, ma si definisce in rapporto agli essgnani che lo vivono, lo

percorrono, lo utilizzano e alcune volte lo cambi&h

4 Montessori M. Educazione e pac®oma, Edizioni Opera Nazionale Montessori, 2@04.9

!> Tramma S.Pedagogia socialeMilano, Guerini, 1999

16 Signorelli, a proposito della vivibilita dei quieri popolari, sottolinea come la cultura dei

progettisti e quella degli utenti non si possondlocare su due punti diversi di un ideale

continuumcome se I'una fosse la forma sviluppata e avanedtaltra, invece, la forma arretrata e

retrograda dello stesso modo di concepire il moR@w.il progettista I'unita abitativa, il palazib,
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Il comportamento deviante e strettamente legatocplhlita delle relazioni
che il minore instaura nel suo ambiente di vitassp limitato e coartante, ed e
influenzato dal significato che esse assumonormite di riconoscimento sociale
e di costruzione identitaria. Per tale ragione ntervento educativo che voglia
comprendere il fenomeno della devianza minorilerempovere un autentico
processo di emancipazione sociale e culturale norche essere territoriale.

Sulla base di tali presupposti la Cooperativa Jeci®rospettiva” di
Catania avvia nel 1999 il primo servizio di Educatrerritoriale rivolto a ragazzi
dell’area penale esterna rispondendo, peraltre,sgecifiche ed urgenti esigenze
territoriali evidenziate dai vari organi istituzah competenti: Tribunale per i
Minorenni, Ufficio di Servizio Sociale per i Minanei del Ministero di Grazia e
Giustizia, Servizi Sociali del Comune di Cataniedperienza maturata negli anni
determina nel 2005 l'avvio di un servizio spectais di accompagnamento
educativo rivolto ad adolescenti dell’area penadeerma con marcato disagio
psicosociale. Inoltre, il forte orientamento emersal’ambito delle politiche
sociali verso la realizzazione di progetti finabiz alla “prevenzione delle

situazioni di crisi e di rischio psico-sociale” ade$ce, nello stesso anno, la nascita

quartiere sono elementi statici, reificati e oggatt in pianta. Lo spazio & quello euclideo,
razionalmente divisibile e geometricamente configile, i suoi abitanti sono individui neutri
prevedibili nelle loro aspirazioni e nei loro comfamnenti. Al contrario, per l'utilizzatore degli
spazi, per colui che li vivra quotidianamente ittele loro contraddizioni e chiusure lo spazio &
concreto, rappresenta una dimensione esistenzigeemita prima di tutto, e spesso
esclusivamente, in termini fenomenologici. Signiorel, Antropologia urbanaMilano, Guerini,
1996
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di un servizio di educativa territoriale per minairischio di devianza e di
emarginazione sociafé.

Il territorio € un contesto sociale e relazionaperéo per antonomasia,
senza confini certi e regole definite; promuovere pogetto educativo che si
snoda per le strade, per le vie e per le piazzeuitieri popolari, ma anche nei
luoghi formali della socializzazione, fino ad aere ad includere le istituzioni
dello stato e i suoi rappresentanti (scuola, AS#uhale dei Minorenni, USSM)
significa costruire una regia educativa che sapg&,una parte, competere e
confliggere con il caos, il caso e le dure legg cappresentano e simboleggiano
il territorio e, nello specifico, 'ambiente di wait del minore e, dall'altra,
promuovere un dialogo positivo tra soggetti e csintesociali tra loro
generalmente contrapposti.

La teoria pedagogica di riferimento € dichiaratat@eralternativa,
ridefinisce modelli e paradigmi possibili in eduicae, abbandona le prassi

consolidate, bandisce le routine fatte di sicurstgeperativi e di strategie

corroborate dall’esperienza, e si avvale di strumemodalita relazionali e

)1 servizio & rivolto a bambini e adolescenti th €ompresa tra gli 11 e i 17 anni sottoposti a
provvedimenti civili e amministrativi dall’AutoritéGiudiziaria e affidati ai Servizi Sociali
dell’Ente Locale. La caratteristica principale gebgetto € rappresentata dall’'eterogeneita delle
situazioni di disagio di cui si prende carico. &hmodo la prevenzione supera la semplice, banale
e riduttiva logica dell’emergenza e conquista terridi intervento sempre piu ampi: i protocolli di
profilassi primaria e secondaria devono essere @ssime attivati non solo nei contesti gia a
rischio di devianza, nei quali si teme lo sprigimeato dell'intolleranza e dell’aggressivita, ma
anche in luoghi e ambienti relazionali trasversaiie sembrano apparentemente estranei a
dinamiche violente e di oppressione, ma che int&ene costituiscono, il piu delle volte,
I'anticamera. La prevenzione € sempre educaziamg it quando interessa fenomeni complessi
per i quali non esistono modelli di spiegaziongyiado di cogliere in modo semplice e lineare le
interazioni che sussistono tra le molteplici dimensdi un fenomeno.
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dispositivi pedagogici capaci, avrebbe detto Aldpitini, di cogliere I'altrimenti
del soggetto e del mondo secondo i principi di da&@zione aperti che si
realizza in uno scenario, il territorio, dove aceatl tutto: di prestabilito e di
accidentale, di innovativo e di tradizionale, diterale e di simbolico. Del resto,
nessun metodo o accorgimento didattico custodiscesel stesso un valore
taumaturgico e anche i modelli migliori, in alcwasi e se utilizzati da educatori
sprovveduti, si possono trasformare in strumensedicativi. La razionalita
pedagogica unita alla persuasione della volongntaie guida il lavoro educativo
delineando nuovi orizzonti di senso capaci di naatire il territorio in luogo
delle origini nel quale, senza illusorie pretesa,possibile invertire tendenze che
sembrerebbero definitive e segnate per sempretr@iale il valore strategico
delleducazione consiste proprio nel suo potereindlusione sociale e nella
possibilita di riscatto e di emancipazione rispestodestini familiari segnati
dall’emarginazione, dall'insuccesso e dalla misarmmaana e materiale, spesso
avvertiti come ineluttabili.

Il territorio, nelle storie di vita dei soggetti €lo percorrono, non si
configura soltanto come luogo dell'incertezza e fadimento, ma anche come
spazio dell’utopia e del cambiamento: in esso wlano le inquietudini e le
tragedie di molti giovani mossi spesso dall’ambigesiderio di diventare troppo

presto adulti o di non diventarlo mai, ma anchati,ie aspirazioni, i desideri di

18 Capitini A.,Educazione apertéFirenze, La Nuova lItalia, 1967, vol. |
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una generazione ancora “innamorata dell’orizzone’tompito dell’'educazione
profeticd® ampliare i margini della speranza, scongiurandd sgacchi
dell’esistenza, e guidare il cammino delluomo weillsconseguimento delle piu
alte mete umane:L1 dove l'orizzonte prospettico € tralasciato, leatta si
manifesta soltanto come divenuta, come realtd magtaono imorti, cioé i
naturalisti e gli empiristi, che qui seppelliscontoro morti. Dove invece si ha
costantemente di mira anche l'orizzonte prospetticoeale si manifesta come
cio che esso € in concreto: come intreccio di psscdialettici, che si svolgono in
un mondo incompiuto, in un mondo che non sareblsela@smente mutabile
senza il gigantesco futuro della possibilita remlessd. >

Il profetismo come messaggio e come annuncio eemento costitutivo
del sapere pedagogico. Ogni pedagogia € anchez@pfeon come divinazione,
bensi come provocazione di senso e proiezioneadnta\E “andare oltre”, parola
d’ordine nella pedagogia di Aldo Capitini, rappneise in quanto determinazione
regolativa, il vettore ideale dell'agire educativeome possibilita onto-
antropologica, condizione trascendentale dell’ev&iith medesima dell'essere-

in-educazioné?

19 Cambi F. (a cura di},a tensione profetica della pedagogologna, CLUEB, 2000
2 Bloch E., |l principio speranzatr. it., Milano, Garzanti, 1984, vol. I, p. 262
2L Pomi M., Al servizio dell'impossibile. Un profilo pedagogiddAldo Capitinj Firenze-Milano,
RCS-La Nuova ltalia, 2005
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Spesso l'educativa territoriale viene erroneament:fusa con le
esperienze di educativa di stradayttavia, nonostante i due interventi abbiano
molti elementi in comune, la prassi e la metod@oadji lavoro non coincidono:
I'educativa territoriale penale, a differenza dedlicativa di strada, non si rivolge
ai gruppi informali, ma ai singoli soggetti segiia@all’autorita giudiziaria; la
prima conoscenza del minore, quindi, non si realialfinterno del suo ambiente
di vita, ma in un contesto formale, ed é strettaméggata alla situazione penale
del soggetto. Il mandato istituzionale & semprendefin modo chiaro ed
esplicito e delinea la cornice di riferimento deléervento educativo
determinando, tra l'altro, ruoli e competenze dedfiori sociali che a vario titolo
partecipano alla progettazione e alla realizzaziatedl’accompagnamento
educativo. Inoltre, la fattibilita e il successoud intervento di tipo territoriale si
basano sempre sull'attivazione di un lavoro di retee non pud essere
semplicemente auspicato, come accade sovente meloladi strada, ma
fattivamente e concretamente realizzato. Pensareermini di rete significa
oltrepassare la distinzione, ancora dominanteamabito delle politiche sociali ed
educative, tra lavoro individuale, lavoro di gruppdavoro di comunita tenendo
conto simultaneamente dei tre livelli, in un giodelle parti e del tutto, in cui
individui, gruppi e comunita si influenzano recipamente. Il lavoro educativo

territoriale si basa, infatti, su una concezione imliervento integrato che

?2 Regoliosi L., La strada come luogo educativo: pedagogia del lavdi strada Milano,
Unicopli, 1999
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rappresenta non solo un modo di operare ma sopicatin modello di pensiero
per il quale il disagio espresso dai giovani € ibsultato di fattori
multidimensionali che si riferiscono non solo ad aamflitto intrapsichico tra le
varie dimensioni del sé, ma anche ad una dinam@&azionale spesso
disfunzionale e disadattiva che coinvolge il mindaesua famiglia, il gruppo dei
pari e i molteplici attori del suo sistema socuileiferimento.

L’équipe integrata composta da tutti i soggettingoiti nella presa in
carico del minor€ rappresenta il contesto privilegiato per I'elalzivae di una
progettualita condivisa. Per poter effettuare wiauta complessiva dello stato di
malessere del giovane e chiarirne le motivazionsdoardo dell'équipe deve
necessariamente avvalersi di un cono di luce lapmspettiva sia comprensiva
dell'intero sistema di vita del minore. Per questégione I'équipe integrata
presenta al suo interno una composizione ampiaiegea che da il senso e la
profondita di un intervento che voglia essere ditamente comunitario. I
carattere distintivo e il punto di forza dell’égeigntegrata e rappresentato
dall’organizzazione circolare al suo interno; s@atiti, i ruoli e le funzioni di

ciascun componente del gruppo di lavoro sono cmarde definiti in base al

“Accanto alle figure istituzionali presenti stabilme( I'assistente sociale titolare del caso,
I'educatrice e lo psicologo dellUSSM, I'assisterstaciale referente dell’Ente Locale, la coppia
degli educatori ed il coordinatore del servizicono: gli operatori del privato sociale che a vario
titolo sono coinvolti nel progetto educativo degaazi (con specifico riferimento ad eventuale
collocamento del minore in comunita alloggio e dhequenza di centri di aggregazione o di
organizzazioni di volontariato per I'espletamentdl’dttivita di riparazione prevista dal percorso
di Messa alla prova); gli insegnanti e i referatdi corsi di formazione e delle borse lavoro; e, in
relazione alle caratteristiche peculiari del disaggpresso dal giovane, gli specialisti del seovizi
di Neuropsichiatria Infantile dell’Azienda Sani&@fProvinciale n. 3 di Catania.
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mandato istituzionale e alle specifiche competgnpéessionali, la progettualita e
la valutazione degli interventi educativi sono iguftato di una responsabilita
condivisa che si esplica in un lavoro comune e afe rche sa valorizzare e
contemperare le differenze individuali, espresse usu piano di assoluta

uguaglianza e di pari dignita, trasformandole imptementarieta.

3. Educativa teritoriale penale: cultura della norviolenza e progettualita

nell’educazione alla pace

L’'universo sociale dei giovani si articola in unalteplicita di territori e di
luoghi i cui confini spesso si sovrappongono eosifendono generando richieste
situazionali e prescrizioni comportamentali asgratimpersonali, incoerenti e
spesso contraddittorie. L'ordito che regola, disoge tiene insieme le relazioni
sociali € ormai logoro e l'identita personale seanbver perso il suo carattere
organico ed unitario. Con Baunfinpossiamo dire che un’identita solida e
strutturata si rivela piu spesso un ostacolo ingamie e frenante che un paio di
ali. La strategia postmoderna di vita impone didig come la peste cio che
esiste per sempre, nei secoli dei secoli, e fimnbé&e non ci separi. Non si tratta

piu di scoprire in se stessi una vocazione dataveita per tutte né di costruire

4 Bauman Z.)l disagio della postmodernitar. it., Milano, Bruno Mondadori, 2002
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con pazienza, mattone dopo mattone, momento dopoemio, il proprio essere;
si tratta invece di non lasciarsi definire, in mazh® ogni identita prescelta sia un
abito e non una pelle, e che non aderisca troppitanhente alla persona in
maniera che, non appena se ne presenti I'esigendadesiderio, si potra
liberarsene senza particolari indugi o remore cdma indumento sporco.

Spesso lincertezza e il bisogno di conferma seciibvano facile
rassicurazione nell'autorita esercitata dal grugpaferimento e nelle logiche di
potere e di dominio praticate dentro e fuori létugioni. Nelle famiglie e nelle
culture che non alimentano adeguatamente [|'autastiniapprovazione
situazionale viene elargita in cambio dell’obbed&ndell’adeguamento agli scopi
del gruppo di appartenenza (sociale o parentalesthlee dell’esecuzione di
compiti mai scelti in modo autonomo e sempre asstéegall’alto; in questo caso
sara inevitabile che i bambini crescano con la @g@oee che ci sia
immancabilmente qualcosa di sbagliato non soleretb esigenze autentiche ma
anche nelle loro capacita. La sicurezza e la falutise stessi sono contagiosi, ma
anche l'insicurezza lo .

Gia nella prima fase della conoscenza i minoriigresarico dal servizio
di educativa territoriale penale esprimono un fegatimento di inadeguatezza e
una profonda disistima le cui radici affondano aetlomplessita dei legami

familiari caratterizzati, il piu delle volte, dadssenza o della marginalita della

% steinem G.Autostimartr. it., Milano, Rizzoli, 1993
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figura paterna e dalla centralita di quella matedhaodice materno, sebbene
prevalente, non soddisfa, tuttavia, i bisogni primMlagati all’accudimento e al
contenimento che rimangono tragicamente disattesihtre la mancanza di una
figura maschile di riferimento rende problematiaastrutturazione di un’identita
personale forte ed equilibrata. La dinamica de#taaioni familiari € spesso
caratterizzata da comportamenti e da sentimentiiaenti che generano
modalita disfunzionali nella sfera della comunioam® fino a giungere al
paradosso del doppio legame. Alcuni sentimenti afieh infatti, devono essere
acquisiti precocemente altrimenti tutti i rappaticcessivi risentiranno di questa
carenza. Il sentimento della fiducia di cui parkk&n?® la sicurezza primaria
che secondo Winnicéft solo una “madre sufficientemente buona” e
“normalmente devota” puo fornire, I'esperienza aalbntinuita del proprio lo e
dei confini del proprio corpo che Laiffgchiama “sicurezza ontologica”, il
rapporto empatico con gli oggetti-sé (madre e padkerizzato da Koht
esprimono tutti, sia pure da angolazioni diversenadesimo concetto: lo sviluppo
del sé in senso espansivo e coeso dipende dall#éagdelle relazioni che il
soggetto instaura con le figure di attaccament®i come la tolleranza alla

frustrazione, il senso dellautonomia e lo spirdpiniziativa, la possibilita di

%6 Erikson E.|nfanzia e societdr. it., Roma, Armando, 1972
27 Winnicott D. W.,I bambini e le loro madritr. it., Milano, Raffaello Cortina, 1987
% Laing R. D.,Lio diviso, tr. it., Torino, Einaudi, 1969
2 Kohut H.,La guarigione del sér. it., Torino, Boringhieri, 1980
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identificarsi negli altri, di capire i loro punti d@ista e di provare empatia per le
loro emozioni di dolore e di gioia.

La rabbia e il panico provocati dalla squalificamotransazionale, tipica
del doppio legame, sono tra le principali cause ad@nportamenti antisociali e
delle condotte devianti messe in atto dai minorirah nel circuito penale.
Intervenire sul circolo vizioso alimentato dal ®gpsrsi, nella comunicazione, di
ingiunzioni contraddittorie, rendendo consapevbtgdvane della presenza di piu
messaggi contemporanei e di diverso livello, rapgméa spesso l'unica possibilita
di contrastare la reiterazione dei reati. Ogni aathe si da una situazione di
doppio legame la capacita del soggetto di discamngintra i tipi logici viene
danneggiata: egli non riesce a distinguere conigoee il tipo di messaggio che
gli viene comunicato e di conseguenza viene alideasua capacita di rispondere
in modo adeguato; il soggetto & incapace di ingtgpe le richieste che gli
vengono formulate e di correggere la sua discrimaree circa il livello di
messaggio a cui rispondefe.

Dietro atteggiamenti apparentemente caratterizz#i disimpegno,
indifferenza, noncuranza e superficialita, in mghippi familiari si nascondono,
spesso, vissuti di solitudine e di profonda inadégzrza che generano disagio e

disadattamento. La condizione di emarginazione ag@cvissuta dal minore

riguarda, infatti, il suo intero nucleo familiaregé interventi educativi devono

%0 Sluzki C. E., Ransom D. Ql,doppio legame. La genesi dell'approccio relazmallo studio
della famiglia tr. it.,, Roma, Astrolabio, 1979
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essere pertanto finalizzati alla creazione di unagueguata rete di sostegno.
Consentire ai genitori di appropriarsi gradualmedete funzioni che I'educatore
svolge nella relazione con il minore costituisceaspetto significativo del suo
mandato istituzionale, ancor piu nei casi in cgjevuna limitazione della potesta
genitoriale disposta dal Tribunale per i Minorerira.famiglia diventa, allo stesso
tempo, soggetto e oggetto di intervento pedagogiepda un lato, € necessario
coinvolgere attivamente i genitori nel percorso cadivo rivolto al minore
instaurando con loro un rapporto di collaboraziomll'altro, si ritiene
indispensabile intervenire in loro sostegno pecdiasizione di una maggiore
consapevolezza di ruolo. Infatti, per promuoverecambiamento autentico nello
stile di vita del giovane, nel suo modo di pensack agire, € necessario attivare
un percorso di accompagnamento al “nuovo” che @dgas I'intero sistema
familiare. Solo un intervento organico e unitarlteaon crea altre fratture, ma
che, al contrario, sa ricomporre i legami di safiet@, di mutuo riconoscimento e
di condivisione, attraverso la valorizzazione dmpmrtamenti positivi orientati
alla lealta, allempatia e al perdono, puo incidprefondamente e migliorare la
qualita di vita dei soggetti coinvolti. L’educatomtre a promuovere un clima di
dialogo e di confronto positivo tra i componentl deuppo, volto a favorire una
gestione costruttiva del conflitto, individua edivat, se necessario, le risorse
professionali competenti sul territorio come cotwmulfamiliari, dipartimenti di

salute mentale, associazioni di volontariato, asswha il ruolo di facilitatore
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delle relazioni sociali su due livelli: uno interradla dinamica relazionale del
sistema familiare, I'altro esterno e rivolto alt@émazione tra famiglia e comunita.

E compito dell’educatore mostrare al giovane cpessibile difendere con
serieta, con rigore e anche con passione una uaesi,presa di posizione, o
semplicemente una preferenza, rispettando, al testggso, il discorso opposto.
La violenza, infatti, non € il solo modo per affem® se stessi, esiste una modalita
nonviolenta di vivere le relazioni e di confroniazen la differenza che consente
di avvicinarsi ad ogni condizione di conflitto canclo in primo luogo di condurre
una ricerca spassionata e il piu possibile impbrziglle ragioni avanzate dalle
parti coinvolte, favorendo in tal modo tra loramlassimo di comunicazione e di
dialogo.

Solo alzando i livelli di coscienza individualeavbrendo I'acquisizione di
adeguate competenze sociali sara possibile ini@recondotte orientate al
disimpegno, all'egoismo piu spinto, al rifiuto dgri regola e principio etico.
Costruire un proprio progetto di vita e risponddineamicamente alle continue
sfide del vivere sociale comportano la necessitaadijuisire, mantenere e
sviluppare durante il corso della vita i sapericd@acita, le competenze necessari.
A tal fine il concetto di competenza va inteso aslia accezione piu ampia,e cioe
guale accumulazione di conoscenze fondamentatinectee, e di attitudini sociali,
nel senso di capacita relazionali e comportamentitre a quella serie di

competenze che corrispondono al livello di respbitisa assunto in seno alla
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societa: la capacita di cooperare e di lavorargruppo; la creativita; la ricerca
della qualita della vitd*

La progressiva presa di coscienza di se stessllae réalta circostante, la
capacita di giudizio e di scelta, e I'atteggiameertitico di fronte ai processi che
strumentalizzano le coscienze sono riconosciutiecpnmcipi regolativi dell’agire
educativo. Per favorire la partecipazione pienaresapevole del minore si ritiene
quindi opportuno che il giovane sia presente, msieai suoi genitori, anche
all'’équipe di presa in carico che predispone I'avdell’accompagnamento
educativo. Coinvolgere il minore in questa primaefasignifica dare, ma,
soprattutto, restituire la parola al soggetto eowatare il suo punto di vista
attivando quella dimensione relazionale che casti&ula natura stessa del lavoro
educativo.

L’équipe di presa in carico € un atto istituzionale coinvolge, oltre al
giovane e alla sua famiglia, gli operatori del Miero di Grazia e Giustizia e del
privato sociale. In tale circostanza, I'educatomenge con il minore un patto
educativo la cui stipula simbolica rappresenta uomento particolarmente
significativo: per I'educatore costituisce, infatfiassunzione formale di un
impegno nei confronti del minore, procedura chesie un imprescindibile valore
etico. Egli si assume la responsabilita di garantiontinuita e regolarita alla

relazione educativa, anche nei periodi in cui —ea@mé verificato nel corso degli

3L Alberici A., L’educazione degli adultRoma, Carocci, 2002
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anni — il finanziamento del servizio si interrompepatto etico con il minore
potra sciogliersi soltanto in funzione di un pesmche riguarda il giovane e la
sua famiglia e attraverso un’équipe di chiusura ciwmisce tutti gli attori
coinvolti. L'educatore territoriale esercita il pcipio lévinassiano della
responsabilita: per Lévin¥sl'umanitd delluomo, la sua soggettivita & una
responsabilita nei confronti dell’Altro. La respaidita morale e incondizionata e
illimitata, e si manifesta nell’langoscia costant@eah esprimersi abbastanza. Essa
e la piu personale e la piu inalienabile delle petp umane, manche il piu
prezioso dei diritti umani. Non puo essere liquadatondivisa, ceduta, data in
pegno o messa al sicuro da qualche parte. La reapiite € unante rem non
cerca conferme sul suo diritto di essere o giasiffioni per il suo diritto di non
essere. Esiste prima di ogni rassicurazione o poodapo ogni dimostrazione o
assoluzione. La responsabilitd morale, in quanseresper I'Altro prima di poter
essere con l'Altro, rappresenta, quindi, la reatiatitutiva del soggetto etico, un
punto di partenza piuttosto che una meta o un prodtella societa. Cio che si
afferma nella relazione educativa & la asimmetnizjalmente, infatti, importa
poco quello che il minore rappresenta per I'edueatd carattere etico della
relazione non dipende da alcun passato 0 pres@méyjsto o sperato o
contraccambiato dall’Altro. Il non cercare lo scambil disinteresse per la

reciprocita, I'indifferenza rispetto all’equilibridei guadagni e delle ricompense,

32 évinas E.Altrimenti che essere o al di la dell’'essentzait., Milano, Jaka Book, 1983
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in altri termini, la natura e il carattere orgamente squilibrati e, per tale ragione,
non reversibili della relazione tra I'educatorel eninore costituiscono cio che
rende tale incontro un autentico evento morale.

E proprio all'interno del territorio, che ritornal @ssereolis educanté?
che i giovani possono iniziare a problematizzarembndo e ad acquisire
consapevolezza sulle reti di relazione che spazitfa famiglia alla comunita.
Essi, nellambito protetto della relazione educatihanno la possibilita di
confrontarsi con un insieme di norme e di modaktzmportamentali che
disciplinano i rapporti sociali in funzione di uprogressivo riconoscimento della
loro appartenenza all'interno di un sistema di tegoondivise, le quali non
possono essere semplicemente imposte dall'estermissute come esistenti al di
fuori delle soggettivita in quanto appartenenti asha qualche realta
extraindividuale. Per prevenire il conflitto soeiad frenare l'illegalita diffusa e
necessario, infatti, costruire una partecipazidtigaae consapevole ai principi e
ai valori che formano il cittadino in democraziacsendo i modi e le forme di una
solidarieta organica che promuove il consenso reglkettivita sulla base delle
differenze. Per Durkheirif, per altro, la coscienza collettiva & l'insiemelelel
credenze e dei sentimenti comuni ai membri di uoeietd e costituisce un

sistema determinato che ha una sua vita proprike Necieta in cui & prevalente

% Lo spazio urbano aperto, di cuagjora era il simbolo, ha sempre costituito il luogo cefe
degli scambi tipici della comunicazione, del comamrdella religione, della politica. A mo’ di
paradigma basti pensare a Socrate che nelle stramdle piazze praticava tanto la sua ricerca
filosofica, quanto I'educazione delle nuove genienaiz
3 Aron R.,Le tappe del pensiero sociologjdoe it., Milano, Mondadori, 1989
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la differenziazione, ogni soggetto democraticameniiero di credere, di volere
e di agire nel rispetto delle sue preferenze nallaggior parte delle circostanze.
Nella societa a solidarieta meccanica invece, serppr Durkheim, la maggior
parte dell’esistenza e condizionata da imperatidaalivieti. La differenziazione,
fenomeno caratteristico delle societa moderne, @gdtalizione indispensabile per
la promozione e la creazione della liberta indiailéu soltanto in una societa nella
quale la coscienza collettiva ha perduto una pael&a sua invasiva rigidita il
soggetto € in grado di fruire di certi margini ditenomia, di valutazione e di
azione.

Aldo Capitinf® ha osservato che pitl di tutti ci ha educato chiacofferto
un’autentica e pura impressione di valori: soldesgucatore sara riconosciuto dal
minore come modello positivo di riferimento sarasgbile promuovere una
rivisitazione critica delle sue condotte deviantiregenerale, del suo percorso di
vita.

L’educatore come il profeta € portatore di un mggeadi speranza, di
riscatto e di cambiamento, e si pone come esenguiggngere I'altro, il giovane,
a superarlo e, ad andare oltre per incamminargidwm sentiero che possa essere
realmente e consapevolmente il suo percorso di vita

Su queste considerazioni si fonda la scelta metgid della “coppia

educativa” costituita da un educatore e da unaadae che seguono il minore

% Capitini A., Il potere di tuttj Perugia, Guerra, 1999
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dal momento della presa in carico alla chiusurapdetedimento penale. Questa
modalita offre la possibilita di assumere la figdedl’educatore/educatrice come
modello positivo di riferimento e come Altro da Sdtivando una pluralita di
codici e di stili relazionali in grado di risponéenlle esigenze evolutive del
minore. Differenziare la proposta del modello ediwocacon una scelta legata al
genere significa riconoscere che il giovane noméaggetto “neutro” ma e un
individuo con un’identita femminile o maschile cldeve essere riconosciuta
anche attraverso la proposta di modelli simbolaeguati in grado di rispondere
alle problematiche legate al genere di apparteneiagproposta della coppia
educativa afferma, inoltre, il valore positivo debdice maschile e di quello
femminile senza determinare alcuna gerarchia diifstgti, ma, al contrario,
promuovendo un rapporto di reciprocita tra categon piu contrapposte: la
componente psichica femminile e quella maschileogmesenti sia negli uomini
che nelle donne, esse interagiscono variament@aecwordo con i modelli culturali
di riferimento. La loro integrazione deve avvenirella vita associata come
allinterno del sé personale, nell'ottica di unarifgddifferenza collocate nella
comune natura umana.

L’educatore territoriale € un adulto “disarmatotjvp della corazza del
ruolo e delle armi del giudizio e della sanziongli @on guarda al minore

attraverso le lenti deformanti del reato, ma oparaecessaria distinzione tra il

% Moscato M. T.Educazione e potere: fenomenologia di una relazion&rbetta A. (a cura di),
Senso della politica e fatica di pensaBologna, Clueb, 2003, pp. 375-380
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comportamento deviante e la persona che lo compl ferma convinzione che
ogni esemplificazione sia riduttiva e causa diilnet pericolosi pregiudizi. Egli
rivolge al giovane un “tu” appassionato, come attfinito di vicinanza e di
apertura, e intravede accanto al presente un fuhigliore, cioé la possibilita
concreta che ciascun soggetto ha di rimediareaieuori e di dare contributi e
risultati migliori. Occorre ricordare che 'uomonéolto di piu delle sue azioni e
c’é nell'uomo piu di quanto egli stesso non sappian Ernesto Balductie con
Aldo Capitin® possiamo dire che un educatore pessimista, checreate che
'uomo possa cambiare, andrebbe subito messo isigre perché il primo atto
creativo dell’educatore e infondere nel giovane ctesce la fiducia nelle proprie
possibilita.

L'educatore territoriale ha molte piu probabilitai dn educatore
tradizionale, o di qualsiasi altro operatore seciahe lavora in ambito
istituzionale, di essere accolto e accettato dai saggetti educandi e di poter
interagire con loro in modo significativo. Egli met una conoscenza
approfondita del giovane e della sua famiglia pérbh la possibilita di entrare
materialmente nel suo sistema di vita, di ossenerdi prendere parte alle
relazioni che si sviluppano al suo interno e di ficakne gli assetti. Il suo

intervento si realizza all'interno di quei conteditisolito preclusi all’'osservazione

37 Balducci E.Educazione e libertZCasale Monferrato, Edizioni Piemme, 2000
3 Capitini A.,La nonviolenza oggiMilano Edizioni di Comunita, 1962
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istituzionale e che rischiano, quindi, di rimanénesplorati determinando una
perdita importante di informazioni e di possibilitoncrete di azione e di
promozione sociale.

L’accompagnamento educativo € un processo compkessai del tutto
definito attraverso il quale si offre al minore supporto formativo che si realizza
attraverso la condivisione dei suoi percorsi diavé mediante un costante
affiancamento nel fare e nel pensare. La relaziedacativa € lo “spazio
transizionale® nel quale il minore riscopre la possibilita diidéfrsi a qualcuno
capace di ristabilire gli antichi riti dell’attaarento e della fiducia e dove
analizzare e riflettere sul senso di cio che sisknza temere di incorrere nel
giudizio e nelle correzioni dell’adulto.

La relazione educativa & sempre accoglienza e nifsitor €
riconoscimento e non giudizio, € contenimento donsfesso tempo liberta di
scelta.ll contenimento rimanda all'immagine materna delnt#re insieme”, ma
anche a quella repressiva del “trattenere”: commdare tiene in braccio il suo
bambino avendo nel proprio corpo, attivi, gli elemesensoriali che permettono
di fare un’operazione tesa tra due poli, il conteemto e 'autonomia, allo stesso
modo, I'educatore deve sentire quando il soggetio eondizione di rischio e

stringerlo un po’ senza fargli male, oppure lasoiandare del tutto quando sente

che c’é una possibilita di autonomia.

%9 Demetrio D.Lavoro sociale e competenze educatiRema, La Nuova ltalia Scientifica, 1989
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La relazione educativa svolge un’importante funeionflessiva che
permette al minore di donare un valore e un seasemalla propria esperienza.
La risignificazione del quotidiano si realizza atterso processi di inculturazione
e di acculturazione, e promuove un arricchimentabsiico che riguarda sia
'immagine che il minore riceve di se stesso, ai¢ettura della propria esperienza
esistenziale. Paulo Freire ci ha insegnato c8e:l"educatore non si immedesima
con la cultura popolare, difficilmente avra altrseoltatori che lui stesso. Il suo
discorso, non solo aleggera inefficace, ma potrdfarzare la dipendenza
popolare e sottolineare ancora l'affermata “supetta linguistica” delle classi
dominant?.*° L'educatore sa bene che non esiste comunita, gropimdividuo
che non sia portatore di cultura, saperi e spétificaloriali. Si tratta spesso di
conoscenze che vengono dal basso e, non essendalifzate all’interno dei
canoni del sapere ufficiale, sono ritenute prive sdinificato e incapaci di
produrne*! In una societd in cui primaria importanza acquoi®i® i saperi
formali, sussiste il rischio di esclusione prodattdla divisione sociale tra coloro
che sanno dare un senso a se stessi e al mondbaiftwnda (che sanno cioé
creare cultura e sapere), coloro che sanno soltgilipzare le informazioni e

coloro che non sanno neppure di non sapere, rind@neasi “esclusi” in una

“C Freire P.Pedagogia della speranz. it., Torino, EGA, 2008, p. 129
4l Gramigna A.,Manuale di pedagogia sociale. Scenari del presenszione educativaRoma,
Armando,2003
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societa che, nei casi pil evoluti, li assfSte’assistenza, tuttavia, sebbene utile e
necessaria, specialmente in situazioni di povediferte marginalita sociale, non
puo diventare l'unico intervento possibile. Le agnti diseguaglianze sociali ed
economiche impongono alla societa civile di inteike@ con azioni politiche,
progetti educativi e strategie economiche che supda falsa e ipocrita logica
assistenzialistica che moltiplica i vincoli di submazione, favorendo
I'addomesticamento e I'acquiescenza dei soggetiaboente piu deboli piuttosto
che la loro emancipazione. Il rigurgito di ricchazzhe trabocca dalle tasche dei
ricchi e sgocciola sui poveri cela sotto un veldfalsa generosita la volonta di
potenza di un sistema economico ipertrofico chedd¢esostanzialmente ad
autoriprodursi e ad autolegittimarsi, consideranaigni aspetto del Creato
markeable passibile di acquisizione, proprieta privata essa a profitt§>

Cosil, nella societa postmoderna, si € spesso disjiger una solidarieta
a distanza, pero sulla strada, ad esempio, si @iaggressivi o si vive lo spazio
come proprieta personaleESprimere sentimenti di solidarieta nei confrongi d
popolo degli zingari &€ di per sé riprovevole. Pea¥chi tratta di un popolo che
ruba. Che tiene pulita la roulotte ma inzozza kesb pubblico. Inadatto al
lavoro regolare e all'istruzione obbligatoria. Dina prolificita inaccettabile.
Dedito a maltrattamenti, sguardi feroci e accattgga minaccioso. Depositario

di stolide magie e inquietanti superstizioni. Ma, g zingari non rubano forse i

2 Alberici A., L'educazione degli adultgit.
“3 Portara G.La personalita nonviolentait.
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bambini? Impossibile controbattere le dicerie cdatistiche che ne evidenzino la
fragilita: i nomadi sono in maggioranza italiani) iogni caso dispongono quasi
sempre di permesso di soggiorno; la piu parte hai@ghi lavorativi, sia pure
precari... Restano nomadi e appartenenti al popolm. Irriducibili alla nostra
normalita. Esclusi per loro propria voloritd*

Nel nostro tempo la sfida della formazione, spewglte per quanto
riguarda le fasce socialmente piu deboli, non cdessolo nella diffusione di
conoscenze e di capacita in grado di far evolvargualita della cultura dei
soggetti, quanto piuttosto nella possibilita dinfiare “menti” aperte, disponibili al
nuovo e alla critica, in grado di far interagir@amnicamente i propri saperi con i
contesti di esperienza: € compito dell’educatoicere i sistemi di significato
che sono contenuti e presenti nei fatti; si trdttaistemi simili ad impalcature in
grado di sostenere I'acquisizione di nuove espeeemodi cioé di guardare e di
collegare tra loro le conoscenze nel rispetto dgilste gerarchie. Il confine tra
I'operatore sociale e il minore va tracciato, petda proprio sulla base delle
diverse e piu consapevoli organizzazioni del sapsveedurale: un sapere capace
di sistematizzare, di organizzare e di porre imzieihe un numero di dettagli

progressivamente crescente secondo un gioco diosinebdi astrazioni che

4 Lerner G.Tu sei un bastardo. Contro I'abuso delle identiilano, Feltrinelli, 2005, p. 133
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tentano di descrivere e di interpretare il mondogoenporne i dati e le esperienze
secondo modelli gradualmente sempre pitl coefenti.

L’educatore, se necessario, puo anche rinunciégesak opinioni, ai suoi
sentimenti, quando cio puo servire alla promozidnguelli dell'educando. Egli
si introduce nell'intimita dell'altro non per sdsiirsi, addormentare, ma per
scuotere, risvegliare, rendere attivo I'educando. slcopo ultimo sara educare
all’autonomia, intesa come capacita di regolarss&f4

Il minore nell'ottica di un intervento educativertitoriale ispirato ai
valori della pace e della nonviolenza € sempretfatsre” e “riorganizzatore”
della propria esperienza, mentre I'educatore éi able fa cogliere I'altrimenti, la
possibilita altra e l'apertura rispetto alla sta$o all’ostinazione di rimanere
immobili in se stessi: I'educatore € I'attivatorelld dinamicita che produce il
cambiamento e che sa far reperire, attraverso &gnp e lo sforzo, una novita, e
costruire orizzonti di senso piu profondi e migli@®on Baumaff possiamo dire
che la sua e un’etica della carezza, perché natkzzza la mano non stringe e non
afferra, ma sfiora senza comprimere e si spostaeselp la forma del corpo
accarezzato.

L’educatore territoriale si propone con una serigyabti interrotti che si

configurano come provocazioni di senso ed offrolfadmlescente la possibilita

4> Cacciari M. Icone della leggeMilano, Adelphi, 1985
“® Portera A.Globalizzazione e pedagogia interculturaleento, Erickson, 2006
“"Bauman Z.Le sfide dell'eticatr.it., Milano, Feltrinelli, 1996
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di rielaborare criticamente la propria esperierez@ado un percorso personale. Il
gesto interrotto € un’azione volutamente incompicte riscopre il valore
dell'attesa e del silenzio rispettando l'altrui imidualita: “c'e sempre il pericolo
che la parola restringa la vita, la limiti a certapporti e a certi punti di vista
escludendone altri, o che sia detta troppo prestm da una base profonda, ecco
il silenzio che unifica ed eleva: unifica perché siéenzio noi facciamo posto ad
ascoltare gli altri esseri, e tanti suoni e seghiecaltrimenti non percepiamo;
eleva, perché dopo un silenzio di vero raccoglimediciamo piu agevolmente |l
meglio che abbiamo nell'animo. Durante il silengi® qualche cosa dentro di noi
che lavora meglio per noi, unendoci all'intimo sitéoso e infinito di tuit. *®
Secondo la tradizione ebraica il vero rabbino snatl ascoltare la sua
lezione affinché poi venga distrutta; in tal modgarantisce lo spazio vitale e la
dimensione del silenzio per l'allievo. Sicuramen#te posizione propria del
misticismo risulta estrema, perché, in ogni casedulcatore ha il dovere di
lasciare una traccia, che perdo sara solo un sebroirc nessun modo potra
vincolare o obbligare il giovane, che secondo unasgettiva democratica e
libertaria dovra sviluppare e potenziare il suocpeso nella piu completa
autonomia. Inoltre, I'ascolto educativo richiedebhbligo pedagogico e morale
della restituzione. Noi ascoltiamo i ragazzi praeretio loro una restituzione ed

una elaborazione di quanto ci e stato raccont#fimanti I'invito a raccontare e

“8 Capitini A., Il potere di tuttj cit., pp. 339-340
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a raccontarsi diventa anonima registrazione défeste quando non inutile
intrusivita. L'educatore ascolta per poter restéuwin’immagine, una possibilita di
lettura; per questo I'ascolto educativo non € naitetico, esso parte sempre da
una esortazione al dialogo e al confronto che deyvan qualche modo, essere
finalizzati ad una crescita comune degli interlocutChi viene ascoltato cambia,
modifica le sue attitudini e i suoi orientamentrs@ il mondo, scorge, attraverso
I'ascolto dell’altro, parti di sé che non conoscepsste su cui lavorare per una
maggiore serenita e un maggiore equilifffio.

Per la pedagogia della pace e della nonviolenzto 'educativo non é
trasmettere dei contenuti, ma é “addestramentgpeadere” o, meglio ancora, €
progressiva e mai compiuta liberazione della cozeiedalle acquiescenze
acritiche a vantaggio di una sempre maggiore agesarso un responsabile e
autonomo giudizio sul mondo in cui concretamentei, e verso un impegno
corrispondente alla sua trasformazidhd.'educazione & unattivita finalizzata
all'acquisizione di un sapere inteso, anzitutto,meo competenza per il
cambiamento. Conoscere il mondo, afferma Capiéngonnesso con il volerlo

cambiare. Se la violenza € mezzo di conservazionmle, I'educazione, allora,

49 Mantegazza REducazione alla resistenz@roina (En), Citta Aperta, 2003
* Balducci E. Educazione e libertiit.
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deve essere necessariamente intesa nella sua aaldnzstrumento di
trasformazione sociale. La pedagogia si fa, ci@ssione sul possibil&-

Gli attori dell'innovazione si collocano, spessontano dal pensare e dal
sentire comune, operano in ambiti non facilmentividuabili, si pongono al
servizio di interessi che il comune cittadino n@nasce e nemmeno riesce a
prefigurare. | portatori del nuovo sono coloro affidano i vincoli della societa e
lottano per affermare le ragioni dei piu deboliygh& vengano riconosciuti i loro
diritti: 'educatore che lavora con la devianza arile e la marginalita sociale sa
bene che la nozione di obbligo predomina su qudlidiritto che le é relativa e
subordinata. Un diritto non é efficace di per s&@ m rapporto all'obbligo
corrispondente; 'adempimento effettivo di un daihon viene da chi lo possiede,
bensi dagli altri uomini che si riconoscono in essbbligati a qualcosa.
L’obbligo, anche se non fosse riconosciuto da messoon perderebbe nulla della
pienezza del suo essere. Un diritto che non é omginto da nessuno, invece, non
vale nulla>?

Educare alla pace comporta una piu globale edutazi principi e ai
valori che sono costitutivi della pace stessaildarta individuale e la giustizia
sociale, valori che rappresentano un patrimoniowterdel’'umanita e che quindi

richiedono una responsabilita condivisa di tuttpapoli. Garantire la pace

*ICatarci M .,Il pensiero disarmatoLa pedagogia della nonviolenza di Aldo Capitifiiorino,
Ega, 2007
*2Weil S.,La prima radicetr. it., Milano, Leonardo, 1996
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significa, infatti, assicurare il rispetto dei thirifondamentali del’'uomo e della

sua dignita, nella convinzione che i diritti umamno prerogativa di tutti € non

una semplice concessione da parte dei governie adorita.
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APPENDICE



1. Anni Sessanta: la pace nelle strade e nelle piazze. Un dialogo con

Fausto Amodei sulla Marcia per la pace del 1961

Fausto Amodei e considerato uno degli interpreti phportanti del
rinnovamento culturale della musica italiana dwragli anni Sessanta, un
esponente delle esperienze piu significative dgfjueni da “Cantacronache” al
“Nuovo Canzoniere ltaliano”.

Le cronache della Marcia del 1961 raccontano cha strada tra Perugia
e Assisi Fausto Amodei e Franco Fortini composer@€anzone della marcia
della pace' le cui parole, intonate su un motivo ispirato atkdizione popolare,
tracciarono, forse per la prima volta e in manieeguivocabile, una netta linea di
demarcazione dalla retorica tronfia e sognantei diegl Le parole e la musica di
Fortini e Amodei aprirono un decennio che avrebis¢éovproliferare la canzone
pacifista antimilitarista, in un crescendo che &isso dei suoi momenti piu
significativi tre anni piu tardi, al Festival di 8pto del 1964: da allora in poi,
complice il diffondersi della protesta contro iléfinam, la canzone popolare fece
registrare una grande quantita di testi impegnaleainare il tema della pace in

tutte le sue formée.

! Fortini F., Amodei F.La canzone della marcia della padétesto si trova in “Nuovo canzoniere
italiano”, luglio 1962. La canzone verra incisa paidi, nel 1965, nella collana dei “Dischi del
sole”, in un album intitolathe canzoni del no.

2 Martellini A., Fiori nei cannonj Roma, Donzelli, 2006
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Domanda:Lei era presente il 24 settembre del 1961 allanprMarcia

della pace Perugia-Assisi. Cosa ricorda di quebdangta?

RispostalLa “trasferta” dei Torinesi alla Marcia per lageafu organizzata

da Paolo Gobetti e da sua moglie Carla, che mi literono nella mia veste di

“Cantacronache”. Viaggiammo su di un pullman apposente affittato e, come

compagni di viaggio, ricordo che vi erano, fra gliri, Norberto Bobbio, Italo

Calvino e Franco Fortini. Avevo finito da pochetiseane i miei diciotto mesi di

naia e ritenevo sufficientemente assimilabile ahttare pacifista della Marcia il

furioso antimilitarismo che I'esperienza appenaswia mi aveva inoculato.

Durante il viaggio Franco Fortini diffondeva alcwsuoi aforismi, non ricordo se

inventati sul momento o tenuti da parte per I'ocmas. Uno diceva: Soldato che

fugge, buono per un’altra voltaed un altro: Branda a due piazze non si € mai

vistd'. Arrivammo all’appuntamento a Perugia abbastarerécati, nonostante la

levataccia. lo avevo portato la mia chitarra e méehni a tracolla per tutti i 26

chilometri della marcia, cantando, fra l'altrblavvoltoio di Calvino, canti di

protesta della Grande Guerra cof@erizia e Le désérteurdi Boris Vian. Nel

corso della marcia Fortini scrisse alcune strofetane le passo perché le

musicassi. Su due piedi adottai la melodia di umazone di coscritti, ricordo

della citata recente esperienza, e cosi nacque difffisa tra i partecipanti la

Canzone della marcia della packe diceva, per chi non la conoscesse, cdsi : “
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se Berlino chiama /ditele che s’'impicchi! /Creparer i ricchi /no, non ci garba
piu./ E se Berlino chiama / ditele che ripassi!d §anno pure i sassi / non ci si
crede piu./ Se la ragazza chiama / non fatela dapef Servizio militare / solo
con lei fard./ E se la patria chiama / lasciateliamare!/ Oltre le Alpi e il mare /
un’altra patria c'€’.

Domanda Conosceva personalmente Aldo Capitini? Se si, tigee di
rapporto ha avuto con lui?

RispostaNon ho conosciuto personalmente Capitini, neppupecasione
della Marcia.

Domanda Erano anni particolarmente caldi in Italia: né&l60 sotto il
governo Tambroni c’erano stati i famosi e tragicorgri (che peraltro hanno
ispirato una delle sue piu famose canz®ei i morti di Reggio Emilig anche a
Catania mori un giovane ventenne, Salvatore NovermbBhe significato aveva
allora per un progressista come Lei una marcidgppace?

RispostaProbabilmente la mia, e non solo mia, partecpazialla Marcia
per la pace era sollecitata piu da un convintdatiicismo ed antimilitarismo che
da un pacifismo “puro” di tipo gandhiano o, appym@pitiniano. Sicuramente un
personaggio di quel tempo che fece da tramiteefrdule visioni fu Danilo Dolci,
che con la sua capacita di azione e di mobilitazioonviolenta, ma non per
questo innocua, riusci a rendere credibile il metddlla nonviolenza a parecchi

che, come me, erano schierati a favore della hitielasse. Analogamente ci si
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sentiva solidali con manifestazioni come la magtia pace di Aldermaston e

con il pacifismo di Bertrand Russell, anche se sbritenevano completamente

sovrapponibili le due posizioni.

Domanda Anche a livello internazionale la situazione esiremamente

complessa. La guerra fredda, per quanto stava amdena Cuba e in Vietham,

nonostante Kennedy e Krusciov, presentava livdfissami di tensione. Come

pensavate di poter incidere da un paese sicurarsentadario e periferico come

I'ltalia su eventi tanto importanti?

Risposta Una Marcia per la pace si presentava come un moadoo di

manifestare:si vide che riusciva a raccogliere argd consenso tra gruppi,

associazioni e segmenti di societa civile che, abdmente, prima di allora, non

avevano mai partecipato insieme ad iniziative tible e che, per la dimensione

raggiunta, garantiva una indubbia risonanza meadia8i sentiva di far parte di un

movimento che produceva manifestazioni e parte@pazoopolare anche in altre

parti del mondo (come nel caso della citata matcildermaston o dei festival di

canto sociale che venivano organizzati in altrisp@eiropei). Non si era ancora,

insomma, nella situazione attuale in cui, se ngradml Tgl, non esisti. C’erano

ancora vie di comunicazione e di trasmissione dieidbbastanza autonome

rispetto all’attuale “Grande Fratello”. E questofaceva sperare, o illudere, di

poter intervenire negli eventi locali e mondiali.
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Domanda Lei, negli anni successivi, ha partecipato ateatarce per la

pace?

RispostaHo partecipato a parecchie altre marce “contrgularra”, quindi

non specificamente ispirate al pacifismo capitiniarC’'erano ['Algeria, il

Vietnam, I’Angola, il Congo, fino aDesert Stornmed all'lraq odierno.

Domanda Ha fatto mai parte di organizzazioni o movimehtpacifisti?

Risposta A partire dalla fine degli anni Cinquanta ho maito in Unita

Popolare, poi nel PSI, poi nel PSIUP, poi nel R©I, nel PDS. Non so quali di

gueste organizzazioni possa essere ritenuta squesitte “pacifista”. certamente

tutte sono da ritenersi antibelliciste.

Domanda Che significato ha avuto la pace nella sua prihezartistica?

Risposta Anche in questo caso l'antibellicismo ha giocgim del

pacifismo russelliano o gandhiano. Comunque I'aflitismo molto spesso ho

cercato di esprimerlo non in forma violenta e “nalae”, ma giocando su altri

tasti. NellaCanzone del popolo algerinper esempio, da me musicata su testo di

Michele Straniero, si insisteva su un richiamo @ngpi che, affermatisi con la

Rivoluzione Francese, proprio con questa guerfardacia rinnegava:Dal tuo

paese, un giorno/ dalla Francia / venne una lucemansa. / Dicevano

EGUAGLIANZA , FRATELLANZA./ Ora fermati e pensahi/€ ha mandato /

soldato / col fucile alla mano./ Chi ti ha manddtaagazzo / a sparare lontaho

Un’altra canzondé”erché una guerracercava di sviluppare in modo articolato il
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concetto espresso da Brecht nei famosi vei®udhdo viene il momento di
marciare, molti non sanno / che il nemico marcitadbro testd. Una canzone,
composta contro la guerra in Vietname disgrazie non vengono mai sole
motteggiava sardonicamente sulla stupidita di moper una causa sbagliata.
Penso comunque che un critico un po’ severo potremgusare le mie canzoni
“pacifiste” di non riuscire a definire la “pace’tamenti che come “assenza di
guerra” o addirittura come esito vittorioso di “greegiuste”.

Domanda Lei ha interpretato, tra l'altro, le canzoni s da Italo
Calvino. Che rapporto ha avuto Calvino, nelle sarezoni, con la pace?

Risposta Credo che I'unica canzone di Calvino, di queklelai composte
assieme a noi “Cantacronache”, che affronti il proita della pace sia
L’avvoltoio. Le altre svolgono altre tematiche, come il lavdréabbrica alienante
(Canzone tristeo il consumismo&ul verde fiume BoDa poco uscito dal PCI, in
seguito ai fatti di Ungheria del 1956, Calvino adercomunqgue alla campagna
per il disarmo nucleare, con questa canzone chia,tgaccia forse dell’'esperienza
delle Fiabe Italiane ha dato alla tematica pacifista una bella icooatipo-
musicale.

Domanda Gli anni Sessanta-Settanta, nella produzione calesi sono
stati particolarmente rilevanti per 'impegno piglit e per la costruzione di una
cultura della nonviolenza. Quali, a Suo avviso,csstate le produzioni che piu si

potevano ritenere vicine alle istanze promosseuel g4 settembre del 19617
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Risposta Quelle di autori americani, come Bob Dylan, P&&zger, Joan
Baez, di autori inglesi, come Ewan Mc Coll, di autedeschi, come Franz Josef
Degenhardt e Dieter Suverkrip, di autori francesme Boris Vian e Georges
Brassens. Quest'ultimo rappresenta, in alcune sueomi, una posizione di
pacifismo “estremo”, che tempo fa avevo cercatewlilenziare in un articolo su
“L’'Unita” di cui ti allego copia.

Domanda Ritiene che oggi sia immaginabile un recupereenso serio e
democratico dei valori alti e laici che quel movinteprodusse?

Risposta Il movimento pacifista ebbe un improvviso ed enerrisveglio
in tutto il mondo all'inizio della guerra in Iraggembro che tale mobilitazione
potesse condizionare anche a lungo termine leitéetieerrafondaie delle potenze
economiche e militari. Lo slogado alla guerra, senza se e senza sembrava
destinato a durare. L’attuale crisi economica crelu® costituisca un serio limite
al ricrearsi di un’analoga mobilitazione pacifisterché i potentati economici su
scala globale raccolgono maggior consenso (0 mdiesenso) comunque Si
comportino, anche nelle iniziative belliche scatenaer questioni di petrolio, di
fonti energetiche e di materiali strategici. Bgs¢sasare all’'opposizione che negli
USA ha incontrato Obama per far passare una rifesamtaria checosterebbe
meno della guerra in Iraq ed in Afghanistan

Domanda Lei, quel 24 settembre 1961, fu fotografato inmead Aldo

Capitini e Franco Fortini: secondo Lei la poesea,chnzone, la filosofia e la
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cultura in genere hanno ancora una funzione edw@catiPossono essere
considerate oggi buone pratiche educative?

Risposta Nell’attuale situazione, specificamente italiamaa per certi
versi riferibile a parecchie altre zone del pianeta cui si combattono o si
condividono operazioni di guerra facendole pasgeme operazioni a dir poco
umanitarie, in cui si “respingono” i dannati detkrra che cercano un approdo
lontano dalle guerre e dalle dittature di casa,lorbchiedo a volte:tutto questo
sta avvenendo nonostante le passate mobilitazietia cultura, della poesia,
dell’'arte, a favore della pace e della giustizid neondo, o invece anche a causa
loro?” Insomma sono decisamente deluso e pessimista.

Domanda Il movimento per la pace, come tutte le iniziatdal basso, ha
conosciuto in questi cinquant’anni momenti di maggiespansione e periodi di
assoluto silenzio: secondo Lei, dopo la crisi detip e delle ideologie, la caduta
dei due blocchi e il disorientamento diffuso, € gsile ancora oggi
un’organizzazione complessa come quella promosgdddaCapitini nel 19617

Risposta Credo di aver gia risposto piu sopra, almenodrtg) a questa
domanda. Se si uscisse dall'attuale crisi economiwaovati, cioe capaci di
eliminare, o almeno di ridurre, tutti gli elemestiutturali che sono stati la causa
della crisi stessa, potrebbe esserci qualche speerdinripresa per iniziative dal
basso che riaffermino il diritto alla pace ed @jiastizia per i popoli. Si ha invece

'impressione che la maggioranza delle nazioni,raptto di quelle ricche,
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intendano usare la crisi per uscirne ancora peggion termine di minor

impegno per una distribuzione perequata delle ez, per la lotta ai privilegi e

per la riduzione generalizzata degli armamenti.
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ALLEGATI



1. Brassens: un anarchico politicamente scorreftt Fausto Amodei

Georges Brassens, il poethansonnierdi cui la Francia ha celebrato

I'anno scorso il ventesimo anniversario della mertehe qui in Italia € conosciuto

grazie soprattutto ad alcune canzoni tradotte dhaito, cantate da Fabrizio De

André ed a quelle tradotte in milanese da Nanninfpza passa per un autore

genericamente “anarchico”. Questa sua componedolbogica”, € perdo molto

differente da quella di altchansonnierdrancesi del passato piu recente, come

Leo Ferre e Boris Vian, o piu remoto, come AristBieiant e Gustave Nadaud,

che danno voce alla loro vena anarchica in modo esiplicito e “militante”.

Questa differenza la si coglie nelle canzoni chéano argomenti riconducibili a

fatti politici, particolarmente in quelle che narcastorie e situazioni riferite al

periodo dell'occupazione nazista della Francia ldeontro tra la Resistenza ed

il governo Vichy. La biografia dellohansonnienon é stata solo sfiorata da quelle

vicende, ma ne é stata concretamente marchiata’4Bleh 22 anni, emigrato a

Parigi dalla nativa Sete per seguire la sua vepaelia e musicista, fu costretto dal

1|l testo & riportato integralmente. Amodei Brassens: un anarchico politicamente scorrgtto
“L’'Unita”, 26 Aprile 2002
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S.T.O., il servizio di Lavoro Obbligatorio, a resam Germania, in un campo di

lavoro presso Berlino, per un anno. Approfittd di permesso per rientrare

furtivamente in Francia e rifugiarsi a Parigi, dplsenché ricercato dalle autorita,

venne nascosto ed ospitato da Jeanne, persondggiu® ali alcune tra le sue piu

belle canzoni. Che la vicenda gli abbia sollecitato impegno politico vero e

proprio é testimoniato dal fatto che nel '46, argadinita, collaboro all’'organo del

movimento anarchico franceskibertaire’. Ma nelle sue canzoni questo episodio

ed il suo contesto sono sedimentati e metamorfosatodo molto personale, che

esclude qualsiasi impostazione celebrativa o dieais producendo canzoni

ispirate alla stessissima musa irridente ed irentr e nello stesso tempo

affettuosa che gli ha suggerito altre storie basalie amicizie, gli amori, amoretti

ed amorazzi, le morti serie o ridicole di cui ilosganzoniere & costellatha

Tondue(la rapata) racconta di una ragazza che, aveatierfizzato con i tedeschi

(La belle qui couchait avec le roi de Prugssi trova adover portare alcuni

capelli posticci in quanta bravi sanculotti ed i berretti grigi hanno consego la

sua criniera ad un tosacanil narratore, presente alla scena, dichiara di aer

preso le difese della capigliatura della giovaneipé& 1es coupeurs de cheveux en
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quatré(quelli che tagliano i capelli in quattro) gli fan paura. Il suo commento

alla vicenda e: Che tristezza, quei tirabaci persihe raccoglie uno rimasto sulla

strada, se lo mette all'occhiello e si allontantcsgli sguardi sospettosi di quel

“tagliatori di trecce”, dichiarando che, non essend benemerito della patria, non

ha né croce di guerra né croce d'onore, ma in casgpda un tirabaci come

coccardales deux oncle§ due zii) narra di zio Martino e zio Gastone deali

“'un aiamait les Tommies, l'autre aiamait les Tendo(ad uno piacevano gli

Inglesi, all’altro i Tedeschi); ognuno dei due értaoper i propri amici e lui, il

narratore, che non teneva per nessuno € ancora \dichiara ai cari zietti ¢hers

tontons) che, rimaritatesi le vedove di guerra, rimesseiavo le stelle appannate

del maresciallo Pétain, spartite le corde degliiawgti, visto che i loro figli e le

loro figlie vanno, mano nella mano, a far 'amork @& fare I'Europa di domani,

delle loro epurazioni e collaborazioni ed abomioakzie desolazioni, dei loro

“piatti di crauti” e “tazze di té” tutti se ne istthiano all’'unanimita, perché la vita,

come si dice, ha ripreso tutti i suoi diritti. Lanzone termina con l'invito, rivolto

agli amici, che, eventualmente, stessero per raggne i due zii in cielo, ad offrir

loro, da parte del nipote narratore, un non-ti-daodi-me, che sara, naturalmente,

284



un “forget me ndt per lo zio patriota, ed unvérgiss mein nichtper lo zio

collaborazionista. Infine la canzofmtre la Rue Didot et la Rue de Vanes

Via Didot e Via Vanves) racconta come negli anr® # narratore, sbarcato a

Parigi dalla Provenza, vedendo passare una belésda con un bel sedereaifée

belle Gretchen ....Callipyge come atto di ostilita le abbranca il fondo dell

schiena, suscitando le ire di quelaotine, méchantdstronza e cattiva) che va a

chiedere ai propri complici la testa dello sciagoirgli sbirri arrivano nella tana

del nostro eroe e lo trovano intento a studiarla sllitarra complicati accordi alla

Django Reinhard; per fortuna sono anch’essi appaasidi chitarra per cui lo

lasciano in pace e si allontanano canticchiando-c8mmenta il narratore- non

avessero avuto quest’amore per la musica, lo aerelbinesso al muro, ci sarebbe

una sua lapide sulle pareti di Via Didot e di Viarwes, ed a teatro, quella sera, al

posto suo un altro guitto canterebbe un’altra caazdNel contesto del vasto

repertorio di Brassens, l'atteggiamento tenuto’alatibre in queste canzoni che,

visto isolatamente, potrebbe rivelare pericolosedéaze “revisionistiche” o

“qualunquistiche”, puo essere addebitato invecaeaabstanti del suo stile e della

sua visione del mondo che sono: il rifiuto aprities di quel che oggi verrebbe
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chiamato politically correct, che per il nostro € il primo passo verso il

conformismo, la melensaggine, l'ideologia piccolarghese; e poi il pacifismo,

che per Brassens € assoluto, senza eccezioni oghdemperché la guerra piu che

essere crudele, tragica e oggetto di indignaziér&upida, senza senso e suscita

commiserazione. In una sua intervista Brassensidimacato perentoriamenté

parte coloro che vogliono uccidere, siamo tuttiiuinche i piedipiatti, anche i

preti.

2. Dove vola I'avvoltoiadi Italo Calvino

(Musica di Sergio Liberovici)

Un giorno nel mondo finita fu l'ultima guerra,

il cupo cannone si tacque e piu hon sparo,

e privo dell’aspro suo cibo dall’arida terra

un branco di neri avvoltoi si levo

Dove vola I'avvoltoio?

Avvoltoio vola via,

vola via dalla terra mia
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ch’é la terra dell’amor.
L’avvoltoio ando dal fiume ed il fiume diss&lO!
avvoltoio vola via, avvoltoio vola via.
Nella limpida corrente ora scendon carpe e trote
non piu i corpi dei soldati che la fanno insanguiha
Dove vola I'avvoltoio?...
L’avvoltoio ando dal bosco ed il bosco dis$&D!
avvoltoio vola via, avvoltoio vola via.
Tra le foglie, in mezzo ai rami passan sol raggsale,
gli scoiattoli e le rane, non piu i colpi del camio
Dove vola I'avvoltoio?...
L’avvoltoio ando dall’eco e anche I'eco disg¢O!
avvoltoio vola via, avvoltoio vola via.
Sono canti che io porto, sono i colpi delle zappe,
girotondi e ninne-nanne, non piu il rombo del canho
Dove vola l'avvoltoio?...
L’avvoltoio ando ai tedeschi e i tedeschi dissk!
avvoltoio vola via, avvoltoio vola via.
Non vogliam mangiar piu fango, odio e piombo nglierre,
pane e case in terra altrui non vogliamo piu rubar

Dove vola I'avvoltoio?...
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L’avvoltoio ando alla madre e la madre disBE!
avvoltoio vola via, avvoltoio vola via.
I miei figli li do solo a una bella fidanzata
che li porti nel suo letto, non li mando piu a annre’.
Dove vola I'avvoltoio?...
L’avvoltoio ando all’'uranio e l'uranio disseNO!
avvoltoio vola via, avvoltoio vola via.
La mia forza nucleare fara andare sulla luna,
non deflagrera infuocata distruggendo le citta
Dove vola I'avvoltoio?...
Ma chi delle guerre quel giorno aveva il rimpianto
in un luogo deserto a complotto si raduno
e vide nel cielo arrivare girando quel branco
e scendere scendere finché qualcuno grido:
“Dove vola I'avvoltoio?
Avvoltoio vola via
vola via dalla testa mia.”..

ma il rapace li sbrano.
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3. Il disertoredi BorisVian

(Traduzione letterale della Goccia)

Signor Presidente,

Vi scrivo una lettera
che forse leggerete

se ne avrete il tempo.
Ho ricevuto

le mie carte militari

per andare alla guerra
prima di mercoledi sera.
Signor Presidente

lo non la voglio fare

io non sono sulla terra
per ammazzare delle povere persone.
Non & per contrariarvi
bisogna che ve lo dica
la mia decisione € presa

io vado a disertare.

Da quando sono nato
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Ho visto morire mio padre
Ho visto morire i miei fratelli
e piangere i miei bambini.
Mia madre ha tanto sofferto,
che ora é nella tomba

e si burla delle bombe

e si burla dei versi.

Quando sono stato prigioniero
e stata rubata mia moglie

e stato rubato il mio amore
e tutto il mio caro passato.
Domani di buon mattino

io chiudero la porta

in faccia agli anni morti

e andro per le strade.

Mendichero la mia vita

per le strade di Francia

dalla Bretagna alla Provenza
e andro a dire alla gente

rifiutate d’obbedire
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rifiutate di farla

non andate alla guerra
rifiutate di partire.

Se bisogna donare del sangue
Andate a donare il vostro

voi siete un buon apostolo,
Signor Presidente.

Se mi perseguirete

avvisate i vostri gendarmi

che io non avro armi

e che loro potranno sparare.
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CONCLUSIONI

Se Aldo Capitini e stato sicuramente un intellddéuscomodo per i suoi
contemporanei, non essendo incasellabile e ricobifleicad una appartenenza
stabile e chiara e/o istituzionalmente definibsget{o il profilo sia religioso che
politico) e per il suo spirito fondamentalmente reh&co, ancora oggi, egli appare
come il classico pedagogico piu volutamente ednimtmalmente rimosso. Tale
rimozione é frutto, tuttavia, di una scelta miopm@nfutabilmente colpevole. Il
suo messaggio infatti si presenta in tutta la suzaf ed energia, perché animato
da uno spirito rinnovatore, aperto al cambiamentorifcamente costruttivo,
obbedendo non alle logiche dei potenti dell’ecorsmei della politica, ma
esclusivamente al dinamismo dei meno fortunati,diteienticati e dei piu deboli
della storia della societa. Il suo € un appellaiai gaperi sommersi, che i potenti
di ogni epoca hanno l'interesse a rimuovere, aora@re e ad occultare. | bisogni
di chi ha di meno e le istanze universali e metaste della nonviolenza, della
pace, del riscatto e dell'uguaglianza reale somwincipi da cui muove tutta
I'attivita di Aldo Capitini, facendo tali concezidprincipi da sostrato e da sfondo
al suo pensiero. La sua speculazione e infattiatpida esigenze profondamente
etiche e intimamente vissute, che concretamerttaducono in fare educativo e
in attivita organizzatrice dal basso (basti ricoed®e esperienze dei COS e dei

COR).
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Da vero educatore/maestro/pedagogista Aldo Caéippe trasformare le
sue concezioni teoretico-pedagogiche in esperiecaecrete, orientate ed
indirizzate da urpossibile, che € sempre e comungque compimento del meglio,
cosmicamente e universalmente interpretato alla dlicin pensiero profetico, che
richiede ed impone una realizzazione immediataquesto senso paradigma
dell’educare € proprio la festa.

Per Capitini infatti profeticamente e biblicamerddesta e il luogo che fa
abitare uno “spazio altro”, un territorio aperttberatore che e di per sé in grado
di desituare e di dischiudere orizzonti di incorgrdi confronto; nella festa anche
il tempo perde la sua natura cogente di indicatietesuccedersi e dello scandirsi
degli eventi. Nella festa coesistenza e successitediscono esclusivamente
alla logica/alogica di un dialogo infinito, priva dondizionamenti e di vincoli
esterni. La festa, nel desituare rispetto allo ®paze nel
decongestionare/decronocizzare/decostruire rispattdempo, € autoevidenza
dell'incontro e del tu-tutti, che comunicano sebaariere sul terreno del noi e nel
noi; é istanza/realta che nel tempo del possibildassperanza/certezza del
compimento dell’altrimenti dell’altro e delleompresenza nel qui e ora di un
dialogo, che e condivisione e cooperazione tra tutiventi e tra i viventi e i
morti. Nella festa, come nelimnicrazia in politica e nelldibera aggiunta nella

religione, il maestro non € piu chi prescrive, meheindica, ricevendo a sua volta

indicazioni, secondo un intreccio di messaggi chetrascendimento del
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contingente e dimensione immanente, che laicamentda spirito in un
riconoscimento che non prevede limiti e che noneeitd né possibile
ingabbiare/imbrigliare con teorie esterne ed estaalla festa stessa. La festa e il
luogo di una ragione che ha dismesso e ricusatettami e i precetti del
razionalismo. Se per la contemporaneita e la qiaotid/ferialita a scandire, a
delimitare e a prescrivere i caratteri della festgondo le logiche del mercato e
dell’economia; in Capitini accade I'esatto oppostmpe religiosamente e
laicamente e la festa, con il suo autorappresengaik suo presentarsi come
parousia/rivelazione, a ricordarci che la liberta in eduoag, in politica, nella
religione e nel pensiero impone la pratica e lardga di un dialogo che solo nella
festa ha la possibilita di trovare un pieno e ®t@mpimento. Per tale ragione, e
opportuno e corretto affermare che in Capitini ibdohente e la festa che segna
(con la sua intemporalita e il suo abitare i naghi del desituato e del possibile)
i confini della quotidianita, affinché si traccimoizzonti di senso e di significato
che non obbediscono piu ai criteri dell’utile, gebfitto e della mercificazione
degli oggetti e degli uomini. Nella festa cosmicateeumano e divino, vivente e
non vivente, visibile e invisibile, finito e infitd, contingente e imponderabile si
incontrano (in nome di una sorta di possibile/inglloée ierogamia tra
trascendenza e immanenza, fra dimensione dellaiprgsano dello spirito) per
diventare un insieme, non amorfo, ma integratoinsmeme/sistema, nel quale

singolarita e totalita si trasformano, nel rispetgciproco, in complementarieta.
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Se per Riccardo Mass#educare era paragonabile al fare teatro (in tuda
relazione educativa implica un ricoprire ed intetpre dei ruoli), per Capitini,
invece, l'atto di educare e paragonabile alla festédla quale I'interagire diventa
incontro in funzione di un possibile, che € semgreomunque proiezione in
avanti e crescita per tutti e per ciascuno.

La festa, come I'educazione,c@ncrescita e sviluppo, in ragione di un
avanzamento e di un superamento di qualsiasi sp&zEme, e in modo da dare
compimento alla nuovpaideia implicita nel pensiero di Aldo Capitini. Oggi la
festa ha perduto il carattere dominante di rievamatell'inconscio che aveva nel
mondo greco, nel quale era apertura alla dimenssogi@stica, priva di qualsiasi
vincolo e/o limite della razionalita. La festa élla contemporaneita, vacuo
rituale di una piatta quotidianita soggiacente dHaconiane leggi del mercato e
del filisteismo consumista e desoggettivante. Papitthi e proprio la festa il
momento piu significativo per il recupero dell'atitia del noi, cioé di una
dimensione collettiva. E una attualita, quella el nella festa, che oltrepassa e
trascende la soggettivita/individualita: nella st attua e si da redenzione, che
non € né restaurazione né staticita, bensi & apodassante, in cui la

contraddizione costituisce l'unica ed autentica itaer che diventa

! Massa R.Cambiare la scuola, Bari, Laterza, 1999
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pedagogicamente compimento del senso del vivereaniro sul terreno dello
spirito, ma anche nella dimensione della prassadeindivisioné.

La condivisione in Capitini (come si € tentato didenziare in questo
lavoro) € immersione, contaminazione e, soprattatititanza attiva, che prevede
la cura nei confronti di tutti gli oppressi, ma hacun impegno e un
coinvolgimento totali. Educare per il pensatore ke infatti un che fare
permanente, che empaticamente assume il carattdee démensione di una
relazione dinamica e aperta alla differenza e laifaenti dell’altro che vanno
riconosciuti in funzione di pratiche di reciprocéali negoziazione, che stimolano
la tramutazione/cambiamento e la crescita in nome del mutuo ricoingento.
Educare per Capitini € incontro e ieratico confoorthe sa essere prassi
relazionale laicamente e religiosamente organizzatdruita e progettata secondo
uno spirito etico, che e responsabilita e dialaga responsabilita sia rispetto a sé
che rispetto al tu e un dialogo che e reaftdieri fino a configurarsi come
speranza e come apertura verso un futuro, nei @anfdel quale (in quanto
migliore dell'oggi) benjaminianamerité lecito provare invidia. E sono proprio
questi principi pulsanti e dinamici, che rendonoi@e cio che Aldo Capitini ci ha
lasciato in eredita. Il suo € un patrimonio che mu® e non deve rimanere

sommerso, perché le sue parole e i contenuti depeunsiero ancora oggi hanno

2 Salmeri S.Due proposte di lettura per un approccio al testo letterario: De Marchi e Pirandello,
Catania, CUECM, 1996
% Benjamin W. Angelus Nowus, tr. it, Torino, Einaudi, 1981
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la capacita e la forza di ammonirci, ricordandolee d'uomo non &€ merce di

scambio o soltanto materia, ma € prioritariamerggitsalita ed eticita, se

adeguatamente educato e coinvolto nella costruziatiea pace e nelle buone

pratiche della nonviolenza e della civile e armargoesistenza. Il profeta/maestro

Aldo Capitini € guida anche per la contemporaneifger questo il suo messaggio

non va dimenticato, ma va posto in essere nelleaspa di avere e di costruire

una umanita migliore, perché, come egli ci ha inaty € proprio sul terreno

dell'umanita dell'uomo che diventa praticabile esgibile I'incontro con I'alterita.

Attuale, ma soprattutto inattuato, il pensiero dapini puo quindi

animare ancora il contemporaneo e il prossimo ttiibaculturale, fornendo

molteplici stimoli e occasioni di riflessione eapprofondimento, ma anche dubbi

e nodi da sciogliere. Tra questi per fare qualckeEmgpio ci sono: I'esigenza di

decentramento del potere e di creare strutturgéigqadi di base; la tensione ad una

religiosita che sia non dogma, gerarchia e compssmeon il mondo, ma libera

espressione di negazione/superamento della readtt; d'individuazione

dell’economia come categoria non autonoma dalasaociale (“lo sviluppo per lo

sviluppo”), ma finalizzata al raggiungimento di ptasistenziali e quindi da

valutare in termini di qualita anziché di quantiténdicazione del superamento

della guerra come soluzione dei grandi problemi dredn la rivendicazione di

una stretta connessione tra cultura e vita colke# di una partecipazione piena e

consapevole dell'intellettuale agli eventi pubblitirifiuto di tutto cio che vi e di
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insufficiente nella realta naturale e sociale, gratb da una conoscenza dettagliata
di quella realta e dalle possibilita concrete giesarne i limiti.

In questo lavoro si e tentato di mostrare comepiatgalita di Capitini é:
senso e ricerca del profondo in se stessi e nkgleaquindi, € ammonimento e
prescrizione contro qualsiasi eccesso e prevadnaziscelta di semplicita e di
moderazione e, percio, ricusazione di qualsiasidia dell’autoaffermazione del
potere (sia esso dell’leconomia, della religiondladgolitica e/o della visibilita
mediatica); stimolo e slancio verso la sofferened’'umanita e della natura e,
dunque, sanzione e critica dei piaceri e del bemessttenuto a danno di altri
uomini; relazione alla pari, che non ammette disgrazioni; pratica della liberta
che non prevede compromessi né politici né religios

Il pensiero di Aldo Capitini si inserisce in un dthbto sull'educazione alla
pace, che, sebbene abbia avuto una non ampiaidifeusn Italia (nonostante
alcuni esponenti assolutamente rilevanti come MaMantessori, Primo
Mazzolari, Ernesto Balducci e Lorenzo Milani), seéluppato in Europa e nel
mondo secondo direttrici sicuramente significatsi@ sotto il profilo della
riflessione politica, sia sotto quello piu squisiente pedagogico. La
ricostruzione tentata in questo lavoro del dibatsitilla nonviolenza e sulla pace
in rapporto alla speculazione di Aldo Capitini imtie offrire alcuni stimoli per
ridare vita e vigore a tale tematica e cerca dsgm&arsi come una sorta di

ricognizione su questioni indubbiamente centraldanti e fondamentali del fare
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educazione. In tal senso ci si & proposti anclpeatiisare e di definire il ruolo e la

figura dell’educatore come guida per la gestionavimenta dei conflitti, ma

anche come professionista in grado di intercettaidi orientare le dinamiche

relazionali secondo i criteri e le modalita del loim, dellincontro e del

confronto: dialogo di per sé capace di favorirerkscita nel riconoscimento, nella

cura, nel mutuo scambio e nell’inevitabile e auapile cambiamento, in ossequio

e in obbedienza alle buone pratiche educativeidellisione, dell'integrazione e

della consapevole partecipazione alla vita nellzieta civile e, quindi,

democratica. Aldo Capitini, maestro di pace e miete militante della

nonviolenza, ha sicuramente saputo dire, anche eonéemporanei, chi € il vero

educatore dell'incontro e come egli debba opesuba base di tali indicazioni si

sono definiti gli obiettivi di questo lavoro, preandone la traducibilita in termini

di azione educativa sul territorio rispetto a stfoai problematiche difficili, come

quelle relative alla marginalita sociale e agliladoenti a rischio.
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